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 :سحر الرمزي

ة ! الاجتماع ا�قا� والسيا� لم يوجد من ب� للمقدس سطوة تار�ي
ت عن هذه السطوة ، ! الرغم من الفروق وا%سافات 

ّ
ا%جتمعات نا2 متفل

واDدود الC باعدت ب� Bارب  الاعتقاد وأزمنتها . >ن أحرى بنا الاستدراك 
Iنة اKوم ، ومن دون تردد ، ! حIية H بن يقظان ، بقضية أساسية تتعلق بم

 الأسطوري و الرمزي وا%قدس � حياة اLوع 
ً
Rبوصفه نو Uذلك إ �، لا حاجة 

  [ورة الانتقال من بيئة إU أخرى. 

ذلك لأن الإنسان � aقيق استمراريته ! اDياة هو أحوج إU ا^يال منه 
إU العقل . ذلك لأن ا^يال مدرك الله كما العقل، بل إن العقل dتاج � إدراك 

Lقرر أن ا^يال  بعيداً  لك إU ا^يال، إذ ا^يال من جنوده ووسائله إن لم نمضِ ذ
  مرتبة من مراتب تكامل اLفس باBاه العقل. 

فا^طأ اrي لم يعد بالإمIن aمله � ا%وقف العلo من الظواهر 
الاجتماعية والإنسانية وا%عرفية هو أهمية ا^يال اrي ساوق ولا يزال يساوق 

قل ويقاسمه الوظيفة � نظام بات يشvّ w هذا اuدل اrي لم تنفك عرى الع
لغزه ح~ الآن. فا^يال يستغرق Rلم الأجساد واّ}جسدات ، سواء ما تعلق بهذه 
النشأة أو ما تعداها إU النشأة الأخرى. ومن هنا أهميته الC أغفلها ا�ارسون، إمّا 

ص، مع أن الوقوف ! العقل ا^الص � واقع منازعة للوهم أو إكبارا للعقل ا^ال
Bسد الرمزي هو من ك�ى أوهام ع� عبادة العقل. و�ذا aديدا نظر نفر من 
اDكماء والعرفاني� � القرون السابقة إU ا^يال نظرة لا تقيمه ! طر� نقيض 

شياء مع قوة العاقلة ، بل جعلوا منه نورا لإدراك مدر�ته فأوقفوه � عرض الأ
دون أن dملوه نتائج أخطاء الأحIم ، لأن مثل تلك الأحIم � من من اLورانية ، 

وظائف العقل اrي هو حاكم ومراقب ومساير لأنواع الإدرا>ت اDسية 
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الأخرى. فقيمة ا^يال تتجّ� � أنه مدرك لw �ء ح~ العدم. فهو �ذا السبب 
ات ا%وصوفة بها. ومن هنا يتأكد �ى يستحق عنوان اLورانية من سائر ا%خلوق

ابن عر� أن " ا^يال لا يكون فاسدا قط، فمن قال بفساده فإنه لا يعرف إدراك 
. ذلك لأن ا^يال � إدراكه %در�ه ليس � حكم، بل اDكم ���اLور ا^يا�"

للعقل. وحيث ا^طأ ينسب لغ�ه ، فلا يكون ا^يال خاطئا قط، بل يكون 
وليس فيه باطل ، بل إنّ ا^طأ والصواب هو من شأن ا%درك ـ بفتح  صحيحا  ه ،

الراء ـ لا من شأن ا%درك  ـ بك¥ها ـ . وهنا يبدو واضحا أن ابن عر� ينسب 
  ا^طأ للعقل لا للخيال؛ فا^يال معصوم.  

  wوانب قد يبدو ا%قدس والأسطوري من إفراز التشuجانب من ا �
فراد. فالفرد نفسه قد dيط نفسه ªملة من الطقوس اuم© وليس خاصية للأ

ق }جاربه 
ّ
ويطلق ا^يال إU مراتع أبعد ¬ثا عن ا}كييف الأمثل وا^لا

تت السوسيولوجيا من حاضنها 
ّ
الاعتقادية ومؤسساته الاجتماعية. وحينما تفل

!  الأول: ا%جتمعات الصناعية ومؤسساتها وثقافتها و¯مل بيئتها ، ل® تفتح كوة
الغرائ´ اLا2 عن هذه الأنماط ، أي عند ظهور الاتنولوجيا والان²بولوجيا 
 Cثورتها ال Uة إKا%عيارية ذات الوظيفة الكولونيا µوتطورها من رؤيتها الأو
نقلتها إU أفاق أقلّ a·ا ووظيفية،  لفهم طبيعة ا%جتمعات الوحشية وا}قليدية ، 

للأسطوري وا%قدس والرمزي أدهش أهل اLّظر � هذا تأكد أن فهما ¸تلفا غدا 
اDقل. نتحدث اKوم عن عدم انقطاع � حضور الرمزي � º ا%جتمعات بما 

اتضح أك¼ أنّ ما بدا ولعا بالعقلانية  إذفيها الC تبدو اKوم أك¼ تار�ية وحداثة. 
لعقلانية الC لم اDديثة إن هو إلا شw من إضفاء هذه القداسة والأسطورة ! ا

تتحقق بطهرانيتها � ا%جتمعات اDديثة شديدة الوفاء لأك¼ [وب الأسطورة 
وفق مسارات ! وا%قدس والرمزي. فا%جتمعات ¾تار رموزها وتشw قداستها 

شديدة ا}عقيد. rا ليس غريبا أن dدث تقارب شديد ب� صور الاعتقاد الأك¼ 
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¼ رومانسية � الع� اDديث. وهو التشّاº اrي تقليدية وصور الاعتقاد الأك
يظهر � ا%وقف من ا%وت وتصوره بينهما. و¿ذ لا وجود لقطيعة تامّة � مستوى 
بنية ا�قافات ، فإن الأمر سيان � مستوى بنية السلطة السياسية. لا ¯ال }حقق 

ب اÀÁ من ا
ّ
لعناÂ ذاتها، اÀÁ ا^الصة واLقية بل ثمة فقط وفقط إRدة تر�

حيث كيفية تر�ب العناÂ هو من dدد اختلاف الأنماط. ونفهم شيئا من ذلك 
" º نمط ثقا� هو ! علاقة مع  دّ فيما أشار إKه موريس دوفرجيه أيضا حينما ع

نمط بنية سياسية". هنا ترتبط اÀÁ ا}قليدية � السلطة با�قافة الرRئية كما 
بثقافة ا%شار�ة. لا �ء إذن جديد، بل الأمر يتعلق  ترتبط اÀÁ ا�يمقراطية

بتغليب ثقافة ! أخرى داخل بنية مر�بة من º تلك العناÂ. من هنا يؤ�د 
دوفرجيه أيضا استنادا إU أ%ون وف�با بأن ا}طابق ب� اÁنية السياسية واÁنية 

� مقاربة  ا�قافية [ورة يمليها واجب استقرار اLظام. لكن ما يهمّ أك¼
دوفرجيه هو تأكيده ! أن ا�قافة القديمة لا تندثر بل تستمر ضمن أنماط أخرى 
 Ãنظر دوفرجيه � نتيجة ^ليط ثلا �بشw من الأشIل؛ فw ثقافة قائمة 

Åومشار Æوخضو ÇRر �  . ���مكون من عن

Èd الرمزي بشw أوفر � حقل الاجتماع السيا� نظرا لأهميته  
ظيفية � استقرار اuماRت وانشداد اuماعة إU أم�ها. تار�يا لا يوجد إشباع الو

� الÉعية �ى اDاكم. >ن لا بد من استكمالات من داخل اDقل الرمزي 
}ثبيت القدر ا%مكن من تلك الÉعية. ومن هنا لا يمكن لأي سلطة أن 

ح~ � الاجتماع تستغË عن حقل الرمزي، اrي يدعمها بقدر ما تكرسه. 
اDديث تبدو مسألة الإشباع تلك غ� ناجزة ، ومن هنا أبدع ا%جتمع اDديث 
طقوسه ا�يمقراطية ا^اصة الC يلعب فيها طقس الانتخابوية والعناوين 
وال�وتو�ول السيا� اDديث دورا بديلا لكنه يؤمن ا%عÀ نفسه }حقيق ذلك 

قف عند حدّ قد توجد فيه السلطة مثلا الإشباع. ليس الرمزي أمرا Ìدودا ي
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ها وترسيخها. ءولايوجد معها الرمزي. إن الرمزي dتضن السلطة ويعيد بنا
الرمزي حاضن للسلطة. وهو ما Íعلنا � مورد اDديث عن الاحتضار وا%وت 
وانتقال اuسد أمام ذروة توتر الرمزي اrي يتمتع بإمIنيات هائلة }عزيز حضوره 

ياب اuسد. فالرمزي ليس فقط يسبق اuسد بل يشارك أيضا � Bه· ا%عاوض لغ
  ناء صورته � ا^يال. فÐ اÁدء >ن الرمزي و� ا%نتÏ يبÎ أيضا.بجنازته و¿Rدة 

  :الجسد والرمزي من وجهة نظر عقائدية إسلامية

. وهو ما يتوقف عليه ومIنته قبل ذلك لا بد من الإشارة إU معÀ الرمزي
 عاب ما Ñن فيه من معاuة ، لأنه سيستمر معنا استي

ً
 حيويا

ً
� بوصفه مفهوما

 Òاستيعاب ظاهرة ا%وت نفسها حينما تتلبس بالرمزي ويصبح ا%وت حينما يلا
القادة والزعماء ، مسألة إRدة انتشار للحضور أو الص�ورة الB Cعل ا%جتمع أيّا 

  واح ، با%عÀ السيا� كما سÕى. >نت Bربته الاعتقادية يسلم بتناسخ الأر

 Àتمثّل مع �يضعنا بول تيليش ! ×لة من اDقائق شديدة الوضوح 
ها حيوية � فهم ما Íري � ¯ال ا%قدس. إنه يقيم [ورة الرمزي دّ الرمزي نع

! وضعية اrروة � قلق الإنسان، و� اrروة الC لا يمكن ا}عب� عنها إلا 
خصائص: الأوµ تتعلق بوظيفته  ة. و�ذا سيحدد تيليش للرمز ستّ باللغة الرمزي

ا�لاKة الB Cعله شبيها بالعلامة من حيث أنها تش� إU �ء خارجها. وهذا لا 
يعË عدم وجود مائز ب� الرمز والعلامة ، حيث خاصية الرمز ا�انية أنه يشارك 

تعذر تغي� الرموز برموز أخرى � الوقائع الC يدل عليها Øلاف العلامة ، كما ي
 من خلال حدث كب� أو " >رثة تار�ية". وا^اصية 

ّ
كما هو متاح � العلامة، إلا

 يه ا�ا�ة للرمز أنّ 
ً
أمامنا � الواقع ما >ن بالإمIن إدراكها لولا  جديدةً  فتح آفاقا

 �مغلقات ه أيضا يفتح نّ أوجود الرمز ا�ال عليها. كما تكمن ا^اصية الرابعة 
الرمز نابع من اللاوÆ الفردي واuماÆ ، إذ  نّ أا ا^امسة فهو داخل أنفسنا. وأمّ 



 

 

‹–
bÈ¾
a@‹
ØÐ
Ûa

@
@

R

� S

8��
B �

 �

T

#4
%�

 U
M�

)
  

��� 

" الرموز الC تؤدي وظيفة اجتماعية خاصة >لرموز السياسية وا�ينية �لقها  نّ إ
  . ���أو � الأقل يقبلها اللاشعور اuم© للجماعة الC تظهر فيها "

مز لا يمكن ابتIره بل هو >ئن H ينمو أما ا^اصية السادسة، � أن الر
 ما نضج ا%وقف ويموت  ما تغ� ا%وقف. فالرموز " تموت ح� لا تعود قادرة 
! توKد الاستجابة � اuماعة الC وجدت فيها ا}عب� عنها � الأصل " . 
وبتعب� تيليش فإن قلق الإنسان الأقÛ لا يمكن ا}عب� عنه بلغة مباÚة . 

ن هنا أهمية الرمزي، لأنه تعب� عما لا نملك ا}عب� عنه با%باÚة بل لا وم
ه هو الأهم دّ يستحسن ا}عب� عنه كذلك. وrا بات واضحا أن الرمزي Íب ع

ليست  وليس اللغة ا%باÚة؛ علينا أن نكفّ عن القول " إنه ¯رد رمز". ومن ثمّ 
ا%قصود هاهنا، ما  aيل عليه تلك  الأشياء ا%قدسة � ا%قصودة هنا بذاتها ، بل

الأشياء إU منبع القداسة. ولا ¯ال إذن لك¥ الأسطورة ولغتها الرمزية uعلها 
  أك¼ شعورية. 

فاDاجة إU مقاومة º أشIل تفتيت الأسطورة لا جدوى منه ولا�دم 
ه أغراض ا%ستفيدين منها. فاLظم السلطوية تعزز مقاومة تهشيم الأسطورة . هذ

ا%قاومة ضد هدم الأسطورة وجعل فهمها خارج لغة الرمزي تؤسس للÜعة 
الظاهرية واDرفية. وحينما يأخذ الإيمان رموزه حرفيا " يتحول إU وثنية". إن أهم 
ما �لص إKه تيليش ونعتقد أنه Ýية � الأهمية، هو أن رموز الإيمان، أي ا�ين، 

� إزا}ها. لا يمكن استبدا�ا برموز أخرى مثل ال oقد العلLفن كما لا ينفع ا
والسبب � ذلك أن هذه الرموز مر�وزة � العقل الإنساÞ كما � سائر الرموز 
الأخرى الفنية والعلمية؛ لا �ء يعوض شيئا. فلا يوجد �ء غ� الرمزي 

Ûويؤ�د  .���والأسطوري يمكن أن يعاوض الإنسان عن ا}عب� عن قلقه الأق
من غ� مباÚ عن القد�؛ لكن بوصفه تعب�اً ! ا}عب� الفË ،  ردولف أوتو

دون أن يمنحه قدرة ا}عب� الIمل عن ذلك. قصارى ما � الأمر أنه يملك شيئا 
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من ا}عب� غ� ا%باÚ عن الألو�. ذلك لأنه ارتأى � الفن الغر� أسلوب� فقط 
مرها ، فإنه " هيهات أن يكون � هذا ا}عب� : الظلمة والصمت. وأياّ >ن أ

للموسيقا وسيلة إÍابية تع� بها عن القد� رغم أنها تستطيع أن تمد مشاعر 
اrهن ×يعها بش~ أنواع ا}عب�، ! Ñو فارق ؛ بل ح~ أشدّ موسيÎ القداديس 
إرهافا يكاد لا يقوى ! حبو أقدس اللحظات وأك¼ها ألوهية � تضاعيف 

  . ���القداس"

د أهمية الرمزي ا^اص بالقد�، أي ما لا يمكن أن dل  من
ّ
هنا تتأك

Ìله أي تعب� آخر. >ن جون هيك قد توقف هو الآخر عند هذا ا}قريب للغة 
ا�ينية الرمزية عند تيليش . وقد aدث هو الآخر عن أهمية ا}جسد � الإيمان 

 الإ� كمقدس هو وÆ هيك بأن " وÆ دّ ا%سيà. أما بالنسبة إU ا%قدس، فقد ع
لIئن � Ýية الغموض وتعلق بقوة تضمحل أمامها º القوى... إنه وÆ للقدرة 

 أن ننحË أمامه Øشوع"
ّ
  . �	�وا%قصد اrي لا يسعنا كبÉ إلا

وتفيدنا هذه الفكرة � تكوين تصور عن ظاهرة استÜال الرمزي من 
 Ûبتعب� تيليش ، و¿سقاط حالة مستوى ا}عب� عن القلق العارم وا�مّ الأق

الغموض من اrات الإ�ية إR Uلم البÉ ، وهو ما ينقل من معالم ا%قدس خارج 
نطاق اrات الإ�ية غ� القابلة لإدراك كنهها. وتتج� أهمية الرمزي وا%قدس 
 Uداخل الاجتماع السيا� بصورة وظيفية يتحول بموجبها نظام ا�لالة الألو� إ

سلط أو يمتح منها بعض أبعادها. فا%قدس >ن ولا يزال ملازما وفيا أحياز ال
  للسلطة. 

و� نظر جورج بالانديه ، يكون "ا%قدس هو أحد أبعاد السيا�" كما 
للسلطة من جهة بوصفه أداة يصلح ا�ين  ـ وحتما رموزه ـ وسيلة للاستغلال 

 وضامن
ً
  عليه عند دوفرجيه.. وهو نفسه ما وقفنا �
�لÉعيتها من جهة ثانية ا
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 :لحظة الاحتضار من الناحية الدينية و العقدية

أقام ا�ين الإسلاá علاقة جدKة ب� ا%وت واDياة، كرس من خلا�ا 
� حياة اuماRت ، بوصف هذا الأخ� ـ أي وتضخّمه مساحة Lهوض الرمزي 

ا%باÚة . الرمزي ـ  حسب جون هيك، هو منتÏ ا}عب� عما لا نقوى ! فهمه ب
منذ وجود آدم ح~ نزو� إU ا�نيا، >نت أوµ اDقائق الC صدمته � سؤال 
 Ïبلغ بمعتقد ا^طيئة منت àن الإيمان ا%سي< ãا^لود والاستمرارية. فل
الانسداد اrي جعل البÉية تدفع ثمن ا%وقف ال²اجيدي لأبينا آدم لم ينفّس 

عتقاد ا%سيà ا}جسيo، فإن الأمر � عنه سوى حدث تضحية ا%سيح � الا
الإسلام يتعلق Øطأ  ـ تدري´ ـ تأسس ! الغواية وضعف الإنسان تم  ! إثره 

وفق سلوك منضبط  بالوعد والوعيد. يصبح ! الÜول ا%Éوط بقصد العودة ، و
سلاá ا%وت � vدية ا^طيئة ا%سيحانية عقابا � ذاته بيد أنه يعد � اّ}صور الإ

مدخلا برزخيا للنشأة الأخرى. وتتعدّى رمزية هذا اDدث ا%فصä إU ا%درك 
نّ الÜول با%نظور ا%سيà هو عقاب لا رجعة فيه إالسيا� لتيانت�؛ فحيث 

 oتDلاء اÁدلة من اR كومات بوصفها غ�Dا Uتبدو فيه مسألة الانصياع إ
العدل � ا�نيا من منظور الإسلام æكنا بل  وا%قدر ! اLوع ، يكون إقامة دولة

مطلوبا؛ وتلك � حIية نزول الأنبياء ت²ى ، بدين اDق KنÉوا العدل ويقيموا 
لقد أرسلنا رسلنا با�ينات وأنز$ا معهم الكتاب وا��ان �قوم ﴿القسط ب� اLاس: 

   . ��� ﴾ا$اس بالقسط

¿ن حصل إÚاك آدم � ضم� لا يتعلق الأمر � الإسلام إذن بعقوبة و
اuمع مع إبليس � قضية الÜول. فليس هبوط آدم كهبوط إبليس. ولا عقوبة 

بن عر� � الفتوحات عن هذه اDقيقة بتقسيم اإبليس كعقوبة آدم وحواء. dدثنا 
الأمر بعدم � ح� ا}éيف ب� إبليس وآدم. فالأمر بالسجود ظاهر � الأمر، 

ر � اêL. ! أنهما أول أمر ونê، من هنا وقعت العقوبة اق²اب الشجرة ظاه
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فورا عند ا%خالفة. ويبدو أن ا}خريج الأخ� فيه بعض ا}عمّل. ذلك لأن ا}éيف 
ظهر قبل ذلك ، وقد >ن إبليس رفقة ا%لائكة وهم مأمورون قبل آدم ، كما أن 

U مÜلة الكروبي� ، إبليس >ن من اuن حسب ا%قرر � الكتاب ، وأنه ارتÎ إ
وهذا لا dصل بداهة إلا بظهور الأمر واêL قبل حادثة آدم. لكن ما يبدو مهما 
أيضا عند ابن عر� هو قو�: "ولم يكن ا�بوط عقوبة لآدم وحواء و¿نما >ن 

  . ���عقوبة لإبليس"

>ن هبوط آدم وحواء هبوط كرامة وهبوط إبليس هبوط عقوبة وخذلان. إذ 
بليس وزر º مÉك ح~ و¿ن >ن موحدا Ìتفظا � نفسه بصورة سيتحمل إ

. ويمثل ابن عر� هبوط �
��الÉك، مادام سنّ سنة الÉك بقو� للإنسان: " أكفر"
وا فحطوا من مقامهم. " 

ّ
آدم Øطيئة العارف� الC لا تستوجب شقاء أبديا، و¿ن زل

بب إيراده  لقصة آدم ابن عر� س دّ بل يكون هبوطهم كهبوط آدم" . ومن هنا ع
"Uعت� بها العارفون ، بل " تأنيسا لأهل االله تعاK فتوحاته �  .����والÜول 

ن ﴿و ا%وت � ا}صور ا�يË الإسلاá حق وحتمية لا مفرّ منها:  
0
ل ل

ُ
ق

لِ 
َ
وِ القتل وَ:ذِاً لا0 يُمَت0عُونَ إلا0ِ ق

َ
رَرْيُمْ مّنَ ا�وت أ

َ
  . ����﴾يلاً ينَفَعَكُمُ الفرار إنِ ف

وْ ﴿فلا أحد يتنبأ بقدره و�يفية قضائه ميتا: 
َ
مَوْتُ وَل

ْ
كُمُ ال

ُ
Cِأفْنَمَا تكَُونوُا يدُْر

ِ وَ:نِْ تصُِبْهُمْ سَيHئَةٌ  وا هَذِهِ مِنْ عِنْدِ اب0
ُ
نْتُمْ Uِ برُُوجٍ مُشَي0دَةٍ وَ:نِْ تصُِبْهُمْ حَسَنَةٌ فَقُول

ُ
ك

وا هَذِهِ مِنْ عِنْدِكَ 
ُ
 يَكَادُونَ فَفْقَهُونَ فَقُول

َ
قَوْمِ لا

ْ
ءِ ال

َ
ِ فَمَالِ هَؤُلا [ مِنْ عِنْدِ اب0 ُ̂ لْ 

ُ
ق

  . ����﴾حَدِيثًا

وì من عليها فان ولا يبÎ إلا وجه ربك ذو اuلال والإكرام. وهنا تبدو 
 �ا%وت قدرا Rما لا يستثÀ ح~ ملك ا%وت قابض الأرواح. إذ يذكر الط�ي 

�مَاوَاتِ وَمَنْ Uِ ﴿مورد قو� تعاU:  تفس� اÁيان  صَعِقَ مَنْ Uِ الس0
َ
وَنفُِخَ Uِ الص̀ورِ ف

إذَِا هُمْ قِيَامٌ فَنْظُرُونَ 
َ
خْرَى ف

ُ
ُ عُم0 نفُِخَ فِيهِ أ  مَنْ شَاءَ اب0

0
رْضِ إلاِ

َ ْ
فَيَقُولُ: أيْ ، قو�: "  ﴾الأ
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ةُ عَرْشِكَ ، فَيَقُولُ: مَ 
َ
دْ مَاتَ oََل

َ
ِي لا رَبH ق

0
p0 اqَمُ، فَيَقُولُ: بقَِيتَ أنتَْ ال

َ
؟ وَهُوَ أعْل َtَِنْ ب

 ،uَْ َv يتَْ، فَمُتْ لا
َ
قْتكَُ لمَِا رَأ

َ
tِ خَل

ْ
فَمُوتُ وبَقِيتُ أنا، قال: فَيَقُولُ االلهُ: أنتَْ مِنْ خَل

  .����"فَيَمُوتُ 

ته. وقد تفاوتت ا%دارك حول هذا ا%فهوم وحقيقته، بعد أن سلمت ¬تمي
ماب� أهل الأخبار الظاهرية وا%تéم� واDكماء. وعند هؤلاء الأواخر لا يبدو 
æكنا إدراك حقيقة ا%وت إن لم ندرك حقيقة اLفس. إن استذ>ر ا%وت مندوب 

ه ضامن لاستمرارية aقق القيم ا%وصولة باKوم الآخر ! الأرض. فجعل نّ أuنبة 
. كما أن ا%وî لا يموتون و¿نما يتوí االله من بعض [وب ا%وت حياة وشهادة 

  الأنفس بعد موتها ، أي بعد انسلاخ الروح عن اuسد. 

لكن سيعزز حكماء الإسلام هذا ا%عÀ بمزيد من ا}حليل Kتحدثوا عن 
 Ðور نقاش فلسÌ هذا wقاء. وقد شÁدوث وروحانية اDفس جسمانية اLأن  ا

نشأة الأخرى إU مستوى تأكيد جدل اDياة وا%وت ارتÎ بالفهم ا�يË للموت وال
اrي هو عنوان آخر uدل اDضور والغياب ، بموجبه ينهض فهم آخر Íعل ا%وت 

وجهتيها ا%لهمت�  ىـ غ� الاخ²اá منه ـ تعب�ا عن تكامل اLفس � إحد
ا%ثال و� (بفتح ا�اء) �ا. æا يوجب انعتاقها  اDتo من اuسد ا%ادي إR Uلم 

خطوة أرó إR Uلم العقل إن � تكاملت � اBاهه. فكما أنها � مراحل نشأتها 
الضعيفة aتاج إU استدRء صورة �ا }تIمل من خلا�ا فكذلك ح� aقق 

  كما�ا � مسالك ا^� أو مسالك الÉ فإنها تستغË عن اÁدن. 

ن� النشأة الآخرة كما نزعت قيمة هذه ا%قاربة أنها نزعت ا}جسيم من قوا
ا%فارقة ما ب� النشأة الأوµ والأخرى الC يعد ا%وت مفصلا بينهما، و¿ن أقرّت 
بتجسّم الأعمال � Rلم ا%ثال ا%نفصل اrي هو Rلم ال�زخ . وهو ح~ بهذا 

دة ا%قدار لا يعد Bسّما حقيقيا بل Bسّما خياKا � آثاره � Rلم ا%ثال بموجب قاع
º ¬سبه. لأن اrي dدد مستوى النشأة الأخرى هو مقدار ما aقق من ا%عرفة 
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 �� النشأة الأوµ ؛  فا%ائز ب� النشأت� يتحدد ªدل الغفلة واÁص�ة. فا�نيا 
نظر ابن عر� و�ث� من اDكماء � حلم Íب عبوره مثلما وجب تعب� الرؤية. 

اLهاية  وه اrي يع� ولا يعمر أيضا. ا%وت ليس فê ج¥ يع� لا يعمر مثل اDلم
يقظة من نوم اDياة، فإذا aقق ذلك لم " ينتقل معه �ء æا >ن � يده و�  وبل ه

. إن الإنسان نائم دائما ما لم ����حسه" ، كما هو حا� %ا استيقظ من نومه
  . �	��يمت

ر بوصفه ذروة ا%وت � ا}صور الإسلاá مناسبة }حقيق الاعتبا يعدّ و
الاستخفاف باuسد. فمع أن الإسلام حثّ ! الاهتمام به من منطلق أن uسدك 
 أنه استنكر تكريس ثقافة اuسد ! حساب الروح. فاuسد 

ّ
عليك حقّا، إلا

 Èd 
ً
� جوانب كث�ة من حياة ا%سلم� وتÉيعهم. لكنه لا يمثل بوصفه Úطا

 ّÚُ القلق. بل لقد Ïبه عت كث� منت
ّ
من الأحIم الC هدفت إU قمع اuسد وتغل

! اLفس، وذلك ع� شع�ة الصيام الC � من الأحIم الC مناطها [ري 
يكلف ا%éف شيئا من اuهد والÈر ا^فيف ا%تحمل كما � سائر الرياضات 
الC يراد منها ا}دريب وتقوية اLفس والعزيمة. كما أن سلامة اuسد أخذت 

رئيسا � اش²اط اDاكم ا%عت�. فاuسد لا ينظر إKه بوصفه حقيقة الIئن بعدا 
بل Rدة ما ينظر إKه ! أنه آلة للنفس ومسكن �ا. فقد أفرد إخوان الصفا 
 �فصلا � الرسالة ا}اسعة بعنوان: � أن اuسد >�ار وأن اLفس >لساكن 


��ا�ار� .  

 أهمية اLفس وتابعية اuسد �ا.لقد فÐ هذا الفصل واrي يليه نقف !
جاءت لغة القرآن ! Ñو من ا%جاز اrي �Ð حقائق يتعذّر إيرادها با%باÚة. 
فعالم العقل شديد ا}جريد. ومن هنا جاء ا}قريب ا%جازي %شاهد اuزاء اrي 
سيلقاه اLاس � النشأة الأخرى حيث صوّرها بصور النشأة الأوµ مع �ء من 

 بتضخيم اuسد ا
ّ
}ضخيم. فاLعّيم الأوí والألم الأك� لا يمكن تقريبه إلا
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وليس بتعقّله بوصفه كشف اLفس ! وجه اDقيقة %ا لا ينبö �ا � مشوار 
 � Ýشوا فراRن � تأث� ! اعتقاد ×هور ا%ؤمن� وIتكاملها. فلو حصل هذا ل

×هور ا%ؤمن� أن ا�واب غ� مادي، لأن ا^يال وظنوا باالله الظنونا. فلم يفهم 
Rلم النشأة الأخرى ليس ماديا، ولا علاقة � بأشياء صورت � كما يصور اLعيم 
للأطفال. فالّ¥ � º هذا الأمر يكمن � قول صاحب ا�عوة: "وفيها مالا ع� 

 ."Éرأت ولا أذن سمعت ولا خطر ! قلب ب  

مئذ فاكهون، ليس �م إلا أن يأكلوا فلنتصور أن أهل اuنة � شغل يو
 Ûنس وتصبح أجسادهم أضخم من ا%عتاد لضمان أقuوتتجدد الشهية للطعام وا
حد لثة اuسدية ، كما للم��É أنيابا ¬جم جبل أحد }مكن الألم من 
أجسادهم. ا}قريب اuسدي للنشأة الأخرى ¯ازي Ìض ويؤ�د ! ع� طفولة 

شهادة ! أن زمن الرشد لم يتحقق دينيا لأنه لم يتحقق البÉ العقلية. و� 
عقليا بعد. ومن هنا جرى نقاش واسع وفلسÐ أيضا حول إمIنية بعث الأجساد. 

  فالنشأة الأخرى عقلية Ìض لا يتصور فيها ا}جسيم. 

وح~ ما >ن من أمر Bسّم الأعمال هو � نطاق Rلم ا%ثال اrي تعمل فيه 
س Rلم ا%ادة. فهو مثل اDلم اrي تتحسس فيه ×يع أشIل ملكة ا^يال ولي

الآلام والسعادة اDسية مع أنه Rلم مثال لا Rلم مادة. وقد قرر الفلاسفة استحالة 
  إRدة ا%عدوم لأن لا ¯ال أن يتخلل العدم الوجود ذاته. 

ول® �فف اÁعض من ذلك قال باستعادة ا%ثال، Kقر باÁعث اuسدي، 
ه � الواقع يتحدث عن مثال اuسد وليس عنه هو نفسه لأسباب أهمها أن لكن

استعادة الøء بعد إعدامه يلزم عنه استعادة Ú ºوطه اللازمة لوجوده وهو أمر 
   Ìال فلسفيا }عذر العودة بزمان اDر�ة.

واDق أن هذا الرأي يقوم ! فكرة بعث ا%ثال و�ذا اÁعث اuسدي 
اuسد ا%بعوث هو مثال عن الأصل � نشأته الأوµ }عذر بعث  نّ إبا%ثال. أي 
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اuسد نفسه � >مل Úوطه، وأيضا بعث اuسد با%ثال وليس با%ادة لأن لا مادة 
� النشأة الأخرى، لأنها نشأة حقيقية و�ملة. فاuسد هناك مثا� وليس مادياّ. 

دك عندها نقائض ا%ذاهب صدرا ببحث ا%عاد اuسماÞ إU مرتبة تن ويرó ملا
وفق منظور ! بÈورة اÁعث اuسماÞ ، غ� أنه uRه  أقرّ  فقداDكمية ، 

اDكمة ا%تعاKة. و� اDكمة الC تقر ببعث الإنسان بكامل قواه وجوارحه ، 
لكنها تقيم ذلك الفهم ! أساس تغاير النشأت� ؛ إذ " باuملة فنحو وجودي ا�نيا 

  . ����فان � جوهر الوجود"والآخرة ¸تل

صدرا عن باÒ اDكماء والعرفاء بمن فيهم ابن عر� �  وقد تفرّد ملا
مسألة ما يتبÎ من أجزاء الإنسان بعد ا%وت والC منها تقوم النشأة الأخرى. فقد 
حاول بعضهم تأويل ما جاء � ا^� من بقاء "عجب اrنب" ، فاعتقد بعضهم أن 

لية كما ذهب بعضهم إU أن ا%قصود منه ا%ادة الأوµ أو معناه الأعضاء الأص
ا�يوµ ، وذهب ابن عر� إU أنه ا%اهية ا%سماة بالع� ا�ابتة من الإنسان. أما ملا 
صدرا فقد aدث عن بقاء القوة ا^ياKة ا%ر�بة للصور الغائبة عن Rلم 

  . ����اDس

ء اDيواÞ من الإنسان جوهر ويؤ�د ملا صدرا ! أن القوة ا^ياKة واuز
¯رد عن اÁدن اùD العن�ي. وrا تبÎ هذه القوة ح~ بعد إتلاف اuسد 

. فقد خلق االله اLفس الإنسانية حسب ملاصدرا �
��العن�ي ، فê غ� داثرة
¬يث تقدر ! تصوير اDقائق � ذاتها و¿نشاء الصور الغائبة عن اDواس � R%ها 

  .����ا%واد من غ� مشار�ة

  :الاحتفاء بالجسد بين عنوان الكرامة والسخرية

لقد aدث القرآن � موارد كث�ة عن اهتمام خاص بنجاة اÁدن ورفعه. 
فقد ¬ث ا%سلمون � أمر من Ýب من الأنبياء والصا�D واختفت أجسادهم ، 
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مر ألف وذلك بإسناد إمIن ذلك فيما وقع من أمر أنبياء معمرين مثل نوح اrي ع
سنة إلا úس� Rما ، كما استدلوا ! إمIن ذلك دائما بناء ! أن الوقوع أفضل 

. وذلك حينما واستمراره الأدلة ! الإمIن � تأكيد إمIن بقاء ا%زاج البÉي
وقفوا ! آيات تغييب أجساد لأزمنة طويلة ، إذ >نت بمثابة آية للأقوام الظا%ة؛ 

أو  ب أهل الكهف  هاد حيوانات ، >Dمار اrي لم يتسنّ ومن تلك الأجساد أجس
ا%سيح بعد  هاrي Ýب سنينا عددا وهو باسط ذراعيه بالوصيد. كما هو أمر رفع

أن شبه جسديا لقاتليه. والأمر هنا ليس احتفالا باuسد بل بالروح الC تدبر 
Rقب االله ذلك اuسد وخصوصية الشخصية الC يتعلق بها ذلك اuسد. وحينما 

َوْمَ ﴿فرعون بالغرق ، aدث عن أنه سينجيه اKوم ببدن لا روح فيه؛ فقال :  ا�ْ
َ
ف

ونَ 
ُ
غَافلِ

َ
ثِ�اً مِنَ ا$0اسِ قَنْ آيََاتنَِا ل

َ
فَكَ آيَةًَ وَ:ن0ِ ك

ْ
ونَ لمَِنْ خَل

ُ
يكَ ببَِدَنكَِ ِ|َك Hغُنَج﴾ 

تهكم به  ﴾جّيكَ ببَِدَنكَِ فا�وم غُنَ ﴿. ذكر الألو� � روح ا%عاüý( " :Þ(يونس/
و¾ييب � وحسم لأطماعه با%رة ، وا%راد فاKوم þرجك æا وقع فيه قومك من قعر 
 عن الروح إلا أنه ع� عن ذلك 

ً
 ببدنك Rريا

ً
 ملابسا

ً
اÁحر و�علك طافيا

}كون %ن يأ� بعدك من الأمم إذا سمعوا حال أمرك æن  با}نجية ¯ازاً (...)
 من الطغيان أو حجة تد�م ! أن الإنسان شاهد حالك 

ً
وما عراك ع�ة ونكالا

و¿ن بلغ الغاية القصوى من عظم الشأن وعلو الك�ياء وقوة السلطان فهو æلوك 
  .���� مقهور بعيد عن مظان الألوهية والربوبية)

يكَ ويذكر ابن كث� : "( Hَوْمَ غُنَج ا�ْ
َ
) أي: نرفعك ! نَ� من الأرض، ف

) قال ¯اهد: ªسدك. وقال اDسن: ªسم لا روح فيه. وقال عبد االله بن نكِببَِدَ (
شداد: سويا صحيحا، أي: لم يتمزق Kتحققوه ويعرفوه. وقال أبو صخر: بدرعك 

  .����.وì هذه الأقوال لا منافاة بينها، كما تقدم، واالله أعلم"

د أن وباLتيجة ، فقد حصل ذلك من باب ا}هكم لا من باب اDقيقة بع
  رفضت توبته الC جاءت متأخرة.
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  :طقوس الاحتضار عند المسلمين

تعرفت اuماRت البÉية منذ وجودها ! إقرار شw من أشIل طقوس 
توديع ا%وî، وطقوس الاحتضار. اختلفت هذه الطقوس قليلا أو كث�ا ¬سب 

� اختلاف الأديان وا�قافات ، لكنها حافظت ! جوهر واحد ، هو توديع  îا%و
 Ëزن. إنها تراجيديا الأجساد الراحلة عنّا أو � با}عب� ا�يDوضعية يسودها ا
الإسلاá: قيامة الإنسان. و� الÉيعة الإسلامية هناك طقوس >ملة خاصة تبدأ 
 ، êال²اب ، ولكنها أيضا لا تنت �بالاحتضار وتنتê  إD Uظة مواراة اuثمان 

اصل � إطار Úيعة زيارة ا%وî وآدابها وا�Rء �م }أم� لأنها تندب فعل ا}و
[ب من الاستمرارية . تؤ�د الÉيعة أيضا ! أن ا%ستفيد من هذا الطقس هم 
الأحياء قبل ا%وî. فا%وî يستفيدون من دRء الأحياء، والأحياء يعت�ون من 

ته ذاكرة الأديان 
ّ

بعد خطيئة آدم الأوµ ، وضعية أهل القبور. ولعل ثاÞ درس خت
بË آدم %ا أقدم ! قتل أخيه ظلما ، ثم ا� عن حالة ا�Dة الC انتابت أحد 

Rvن ما داهمه سؤال تدب� نقل اuسد إU مثواه ا%قرر. يذكر الآلو� � روح 
رْ ﴿ا%عاÞ هذه القصة � معرض تفس�ه للآية: 

َ ْ
ُ غُرَاباً فَبْحَثُ Uِ الأ ضِ لُِ�ِيهَُ نَعَثَ اب0

 �ِ
َ
ةَ أ

َ
وَاريَِ سَوْأ

ُ
أ
َ
غُرَابِ ف

ْ
ونَ مِثْلَ هَذَا ال

ُ
ك

َ
نْ أ

َ
عَجَزْتُ أ

َ
تَا أ

َ
الَ يَا وَيْل

َ
خِيهِ ق

َ
ةَ أ

َ
يْفَ يوَُاريِ سَوْأ

َ
 ك

صْبَحَ مِنَ ا$0ادِمِ�َ 
َ
أ
َ
   . ����﴾ف

يَهُ كَيفَْ يوَُارىِ سَ  ً فَبحَْثُ ِ� الارض لُِ�ِ
عَثَ االله غُرَابا خِيهِ  قال: فَبَ

َ
وءْةَ أ

ح أخرج عبد بن 
يد وابن جرير عن عطية قال : %ا قتله ندم فضمه إKه ح~ أروَ 
وعكفت عليه الط� والسباع تنتظر م~ يرá به فتأكله ، و�ره أن يأ� به آدم 
� أمره إذ >ن أول ميت من بË آدم عليه  �aعليه الصلاة والسلام فيحزنه؛ و

U غراب� قتل أحدهما الآخر وهو ينظر إKه ثم حفر � السلام ، فبعث االله تعا
بمنقاره وبرجله ح~ مكن � ثم دفعه برأسه ح~ ألقاه � اDفرة ثم ¬ث عليه 
 . والغراب : طائر معروف ، 

ً
برجله ح~ واراه ، وقيل : إن أحد الغراب� >ن ميتا
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شاءم به � الفراق قيل : واDكمة � كونه ا%بعوث دون غ�ه من اDيوان كونه يت
 ظهر � صورة 

ً
Iوالاغ²اب وذلك مناسب �ذه القصة ، وقال بعضهم : إنه >ن مل

الغراب وا%ستكن � يريه الله تعاU أو للغراب ، واللام ! الأول متعلقة ببعث 
 ، و (كَيفَْ) حال من الضم� 

ً
 ، و! ا�اÞ بيبحث وÍوز تعلقها ببعث أيضا

ً
حتما

م عليه لأن � الصدر ، و×لة (كَيفَْ يوَُارِى) � Ìل نصب مفعول � (يوارى) قد
�ية ا%تعدية با�مزة لاثن� و� معلقة عن ا�اÞ ، وقيل : إن يريه Áثان ل�ى ا
بمعÀ يعلمه إذ لو جعل بمعÀ الإبصار لم يكن uملة (كَيفَْ يوَُارِى) موقع حسن 

نظر ، و اÁحث � الأصل ا}فتيش عن ، وتكون اuملة � موقع مفعول� � وفيه 
 أو � ال²اب ، وا%راد به هنا اDفر ، وا%راد بالسوءة جسد ا%يت 

ً
الøء مطلقا

وقيده اuباÇ با%تغ� ، وقيل : العورة لأنها تسوء ناظرها ، وخصت باrكر مع أن 
 ، µسد للاهتمام بها لأن س²ها آكد ، والأول أوuووجه ا%راد مواراة ×يع ا

خِيهِ) Rئد ! ا%بحوث عنه لا ! اÁاحث كما توهم، 
َ
التسمية مش²ك، وضم� (أ

وبعثة الغراب >نت من باب الإ�ام إن >ن ا%راد منه ا%تبادر ، وبعثة حقيقة إن 
 ظهر ! صورته ، و! ا}قديرين ذهب أك¼ العلماء إU أن 

ً
Iن ا%راد منه مل<

  .����قابيل ، ففعل مثل ذلك بأخيه " اÁاحث وارى جثته وتعلم

من مستويات  اً وتؤرخ الكتب السماوية �ذا اDدث ب¥دية aتمل كث�
ا%عÀ. فê من ناحية أنفذ من مستهلIت الفهم ال¥دي الظاهري ، تؤ�د أن 
ا�رس الأخلاÒ والفطري dتاج إU تما� مع الطبيعة السابقة عن وجود الإنسان 

الفعä لا الغاÇ. فمصدر ا%عرفة هنا ليس بالÈورة يتحقق مع  ! مستوى الوجود
ميلاد الIئن البÉي بل � متاحة � العالم وأنه يتوصل إKها بأوµ وسائط 
ا%عرفة: ا}مثيل وا%ماثلة. تقمص قابيل طريقة الغراب اrي يواري نظ�ه ، فقام 

ختتها الكتب ا%قدسة � بعملية دفن هابيل؛ >نت تلك أوB µارب الإنسان كما 
تدب� نقل ا%وî و¿خفاء اuسد. تعرف الإنسان ! غريزة القتل قبل تعرفه ! 
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طرائق تدب� نقل ا%وî . ولكن أيضا اتضح ع� هذه ال¥دية أن طقس نقل 
 µي. و� أوÉثام� لم يتأخر تار�يا عن  أول حادثة موت عرفها ا}اريخ البuا

uالإسلام  ما يتعلق بتلق� تمظهرات تكريم ا �نازة. إحدى أبرز تلك الطقوس 
ا%حتÈ الشهادت� إذا أغفلته عنها سكرات ا%وت ، كما يتع� ا}لق� حينما 
يوارى اuثمان aت ال²اب. لكن Dظة الاحتضار أيضا تعرف ذروة علاقة ا%يت 

الوصية. و تقدر أهمية بالأحياء � الزمن الأخ� من حياة ا%يت؛ يتعلق الأمر هنا ب
الوصية من خلال مIنة الشخص ووزنه الاجتماÆ أو السيا� أو العلo. الوصية 
مفصل من مفاصل بعث الروح � واقع ا%جتمع سياسيا واقتصاديا وثقافيا. 
فالوصية تؤÚ ! ا^لف و! حقائق قد أخفاها ا%حتÈ طيلة حياته  أو قرار 

ن علاقات اقتصادية ÁÝا ما تفان ا%عني� الوصية با%ال الC تكشف ع
 vحالة موت ا%و �بالإراثة. انتقال السلطة � حالة موت الأم� أو تفتيك ال¼وة 
الغË، والكشف عن ا%ستور واDقائق � حالات تتعلق برموز ا%جتمع ، تؤ�د 

البÉ ؛ ×يعها ! أن رحيل الرمز يعË أك¼ æا يعنيه رحيل عوام اLاس وهمل 
لأنه موت مؤثر � الاجتماع وÌدد %ص� استمراريته . ومن هنا تأ� أهمية الوصية 
 Èa أن µيعة مندوبة و� أوÉال �حينما يتعلق الأمر بموت الأم�. والوصية 
قبل وفاة ا%رء وdتفظ بها � عزّ حياته ؛ ربما اDكمة وراء ذلك أنه م~ رآها تذكر 

ستعاد الوصل بالنشأة الأخرى وعزز جدKة قوس الصعود والÜول امن ثمّ ا%وت ، و
 . äحياته الروحية وسلو�ه العم �  

  :من فن الاحتضار إلى تدبيره

عرفت أوربا انبثاق فلسفات سعت عبثا %قاومة ا^وف من ا%وت ببدائل 
عدّة بدءا من التشاؤمية ح~ ذروة السورياKة ، كما أطنب � عرضها جاك 

� كتابه القيم " ا%وت � الفكر الغر�" . ولكن أصل هذا الرهاب يعود � شورون 
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اDقيقة إU حقبة القرون الوسطى حيث Rشت أوربا حدثا مروR ! إثر انتشار 
داء الطاعون اrي حصد ×وR غف�ة من اLاس. وقد بدا هذا الشw من ا%وت 

وت الأسود. وهنا سعت الكنيسة إU باuملة ش
 من ا%وت ا%ريع، أطلقوا عليه ا%
إنتاج خطاب يعيد ا%عÀ للموت السعيد والأفضل ، من خلال ابتIر ما سo بفن 
 �الاحتضار، وهو الكتاب اrي ينسب لIهن دومينيÞI ¯هول وربما اف²ا� 

أن يساعد  )Tractatus artis bene moriendi(م. dاول هذا كتاب ����Rم 
ت السعيد والاستعداد للمغادرة وBنب Ìاذير الانتقال. ومن هنا اLاس ! ا%و

  الستة: فصول الكتاب:

ـ الفصل الأول يÉح كيف أن للموت جانب حسن، ويساعد الشخص 
  ا%حتÈ ! الاقتناع بأنه لا يوجد داع للخوف من ا%وت. 

الC تواجه الشخص ا%حتÈ، ا^مس غريات ا%ـ الفصل ا�اÞ يوضّح 
  ع. اuش الك�، اuزع، اKأس، الإيمان، قلة:  ية Bنبهم. و�و�يف

الواجب توجيهها للشخص ا%حتÈ،  ا لسبعة سئلةالأـ الفصل ا�الث يذكر 
إU جانب العزاء أو السلوى الC سوف تتاح � بواسطة القوى ا}طه�ية Dب 

  ا%سيح 

  ـ الفصل الرابع يشدد ! [ورة الاقتداء ¬ياة ا%سيح. 

Èئلة ا%حتR Uالقواعد وأصدقائه ـ الفصل ا^امس موجّه إ 
ً
، شارحا

  السلو�ية الواجب توافرها ح� الاجتماع حول فراش ا%وت. 

الفصل السادس يتضمن الصلوات الواجب تلاوتها ! الشخص 

Èا%حت��	�.  

 Îأك¼ ا�يانات بما فيها غ� السماوية. وقد ارت �ومثل هذا الفن حا[ 
لام بهذه الشعائر ، وهو الإسم الأنسب واÁديل � ا%نظور الإسلاá عن الإس

مصطلح الطقوس، لأن الطقوس اصطلاح Rم والشعائر اصطلاح خاص. إذ 
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بوصفه الإسلام لا يقر بكل الطقوس الC قد يكون منشؤها اجتماÆ؛ أي يقرها 
 
ً
 إنساني سلو�

ً
 ماعيتجا ا

ً
 بوصفها ، أي يقرها  ا

ً
 حقيق سلو�

ً
باuماعة  ا�ينية ولكنه  يا

من ا�ين بالÈورة ملزم لw اuماRت ؛  أجل لقد ارتÎ  اً جزءبوصفها لا يقرها 
الإسلام بشع�ة توديع ا%وî واحتضارهم إU مرتبة قصوى. إن للإسلام حظّا وافرا 

تكمن إحدى أبرز م·اته � أن واجبات هذا الفن ومستحباته  إذ� هذا الفنّ ، 
ها اDاكم وا%حكوم ، بل تشw ع�ة %ن شاء أن يعت�. غ� أن ما يبدو يتساوى في

من أمر الاحتضار وخصوصيته �ى اDاكم ¾تلف من جهة الإخبار و×لة 
ا}داب� الÍ Cب ا¾اذها قبل أن ينتقل الأم� إU مثواه الأخ�. وهذه ا^صوصية 

لا شك � أن موت  ليس منشؤها ديÌ Ëض، بل � من موجبات السياسة. إذ
الأم� من شأنه أن dدث أثرا يتعدى حدود ا%وت اÁيولو� إU ا%وت السيا�. 
فمقت� الاستمرارية وموجب الاستقرار يفرض تدب�ا خاصا لاحتضار ا%لوك 
وعموم اIDم ، يؤ�د ! أن جسد ا%لك نفسه مرتهن لتولة ليس � مدى 

يقتضيه ال�وتو�ول � حياته العملية  انضباطه بطقوس التÉيفات ومعظم ما
  فحسب ، بل الأمر يتعلق بظرف الاحتضار وعملية انتقال اuسد. 

نا أننا � حالة اDاكم أو ا%لك، نتحدث عن تدب� ددومن هنا ع
الاحتضار وليس عن فن الاحتضار. إذ � حال تدب� الاحتضار لا نس� إU إحراز 
ا%وت السعيد أو اuميل كما >ن هدف فن الاحتضار بل نتحدث عن الانتقال 
السلس للسلطة وتعزيز استقرار ا%مالك؛ أي ما يمكن أن نسميه الانتقال 

  لسّلo للسلطة ورمزيتها. ا

من هنا يبدو أن مقت� تدب� الاحتضار هو إخفاء مرض ا%لك إU ح� 
ا%وت وأحيانا �� خ� ا%وت نفسه إU ح� استكمال Úوط الإخبار عن موته 
واستكمال تداب� الانتقال السيا�. كما لا �� أن طبيب ا%لك وحاشيته 

لا يت¥ب ا^�. إن الإخبار عن موت ا%لك قبل  مطاÁون ªملة من ا}داب� ح~
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استكمال Úوط الإخبار، هو اKوم من مسلمات السياسة وتداب� انتقال ا%لك 
والسلطة. وقد تتف� أحيانا شائعات بموت أو مرض ا%لك قد تت¥ب من 
كواليس حاشيته أو من تقارير الأجهزة الاستخباراتية ا%عادية م~ Ýب ا%لك عن 

نظار أو بلغها من أمر مرضه �ء ، وأحيانا لإحداث الفتنة أو ربما uس الأ
اLبض واختبار اLوايا. مسألة كتمان vّ ا%رض والاحتضار واردة � الآداب 
السلطانية أيضا. فÐ ا}اج � أخلاق ا%لوك يقول اuاحظ : "ومن حق ا%لك إذا 

نهار، ح~ يكون هو اrي  اعتل، أن لا تطلب خاصته ا�خول عليه � Kل ولا
، ح~ يأذن �. 

ً
يأمر بالإذن %ن حÈ، وأن لا يرفع إKه اDاجب أسماءهم مبتدئا

فإذا أذن � با�خول، فمن حقه أن لا تدخل عليه الطبقة العاKة مع الC دونها، 
ولا يدخل عليه من هذه الطبقة ×اعة، ومن غ�ها ×اعة. ولكن ! اDاجب 

ت ا�لاث  ها أو من حÈ منها، ثم يأذن للعليا ×لةً. فإذا أن Èd الطبقا
دخلت، قامت ¬يث مراتبها، فلم تسلم عليه، فتحوجه إU رد السلام، فإذا علمت 
أنه قد لاحظها، دعت � دRءً يس�اً موجزاً، ثم خرجت. ودخلت الC تليها، فقامت 

Rء الأوµ، ثم دخلت ! مراتبها أقل من قيام الأوµ، ودعت دRءً أقل من د
بعدهما ا�ا�ة، فIن حظها أن يراها فقط. وليس من Rدة ا%لوك وقوف هذه 
الطبقة ا�ا�ة، تتأمل ا%لك، وتدعو �، وتنظر إKه. و¿نما مراتبها أن يراها 
فقط.ومن حق ا%لك أن لا ين�ف أحد من هذه الطبقات إU رحله إلا � اKوم 

حة ا%لك. وباDرى ينبö أن ي�ح فناءً سيده ومالكه، اrي >ن فيه ين�ف � ص
 عن ساRت مرضه"

ً

��انتظاراً لإفاقته من علته، وفحصا� .  

ومثله يؤ�د الطرطو� � vاج ا%لوك : " قال غ�ه: لا ينبö للملك أن 
 مذمومة. منها أنه قد يعوق 

ً
تكون � أيام معلومة يظهر فيها فإن � ذلك خصالا

æسك مهم أو بعض الكسل أو rة مغتنمة، فيلزمه ا^روج ! كره.  � ذلك اKوم
ومنها أنه إذا ¾لف عن الظهور لأمر ما تطاولت الأعناق من الرعية و�¼ �مها 
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وقالوا: مرض أو مات أو أصابته آفة، فيكسب العدو جراءة وvوراً ويكسب 
. ومنها أنه قد واعد عدوه Kوم يلتقيان

ً
 وجبنا

ً
فيه، ولا ينبö أن يكون  الو� حزنا

ا%لك كث� ا}�ف عند فساد الزمان وخبث الرعية، وعن هذا قالت اDكماء: إذا 
 .����>ن اuمل كث� اLفر >ن نصيب اrئب"

لقد كشف ا}اريخ عن صور احتضار الزعماء والرؤساء وا%لوك بوصفه 
الأم� ا%ستبد Dظة استثنائية � حياة الأمم واuماRت. ولا خلاف ب� موت 

والأم� العادل � خصوصية اDدث واستثنائيته. � Rلم اLاس تتحدث 
الإحصائيات عن موت dصد الأفراد � السلم ! رأس º ثانية ، فضلا عما 
تنتجه اDروب وحوادث الس� من [وب ا%وت الاخ²اá باuملة. لا أحد يتوقف 

أقرب اLاس إKه. لكن دنو ا%وت من عند ظاهرة ا%وت إلا إذا دنت منه ومست 
الأم� يعد حدثا سوسيو ـ اجتماÆ وتاري� ، لأنه يفوق كونه موتا بيولوجيا . 
فالرمزي يتعدى إU هنا ، حيث ما بعد موت اuسد ، Kوقفنا ! [ب من 
اDلوKة أو الاستمرارية الC تنتقل فيها السلطة ورمزيتها بصورة سلسة. 

 بتكثيف الرمزي والسلاسة هنا  م
ّ
كتسب وليس معطى لا يتم � العادة الا

  وaريك نفوذه.

 "مات الملك ، عاش الملك"  

Íد الرمزي ونفوذ ا�الة الIريزمية اختباره اDقي� عند حدث ا%وت. 
هناك فقط تستطيع اuماعة الإنسانية أن تم· ب� من يتكثفّ حضورهم بعد 

ورهم ا%عنوي بمجرد أن يواري اuسد الغياب وب� ا�مل اrين ينطفئ حض
ال²اب. ومن هنا >نت Dظة احتضار الزعيم واDاكم � Dظة اrروة � حياة 
اuماRت وا%جتمعات؛ حياة ح�ة وذهول وأساط� وحز ومؤامرات. هذه الأخ�ة 
تعيش Dظة Rرمة من الانفصام اuماÆ؛ فê إذ تتهيّأ }وديع قائدها Bد نفسها 
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� وض  Þا�ع ا%تهيئ لاستقبال قائدها اuديد. ب� الشعور الأول ا%وسوم باDزن وا
ا%وسوم باDبور ، توجد حIية الرمزي والقد� اrي يشw لبّ ا�قافة السياسية 
للجماعة وقدرتها ! هضم الإحساس� ا%تناقض� ؛ وهناك فقط لا ¯ال للفراغ ، 

شاعر اuماعة السياسية ؛ إذ موت السياسة ليس � واقع السياسة فحسب بل � م
يبدأ � الأحاسيس وا�قافة السياسية . rا بدا إحساس اuماعة منسجما ! ما 
يظهر من انفصامية ا%وقف، حينما يتم الإعلان  Dظة احتضار الأم� عن شعار: 
"مات ا%لك ، Rش ا%لك". يتحقق الانتقال السلس � الوجدان اuماÆ قبل أن 
يتحقق � الواقع السيا�، هذا إن لم نقل أن الوجدان هنا حاكم ! الواقع 
نفسه. يعكس شعار: "مات ا%لك ، Rش ا%لك"  ثقافة سياسية >ملة. لكنه أيضا 
يلخّص تار�ا من الوÆ السيا� Øطورة الفجوة الC تفصل ب� اDدث�، حيث 

الواقع ـ يمكن أن يتعقل  Íب رتقهما � الوجدان، وحده الوجدان ـ Øلاف
اندماج Dظت� متفرقت� كما لو أنهما حدث واحد ، إنه وعد باÁيعة وعنوان 

  الاستمرارية. 

موت السياسة �ت� aديدا � هذا ا%وقف. وح� aقق  أنّ � ولا شك 
الاطمئنان بهذا الوجدان ، فلا ¯ال بعد ذلك  للقلق ! س�ورة الانتقال. وهو 

ك أيضا عنوان Úعية استباقية وتذك� غ� مÉوط بÈورة فضلا عن ذل
الاستمرارية. فقد أثبت تاريخ اuماRت أن موت السياسة يمكن أن يداهم 
اuماعة Dظة الاحتضار نفسها، Kجعل من ا%وت اÁيولو� مدخلا }حقيق ا%وت 
السيا�؛ حيث يمكن للموقف الشع´ أن يتغ� � أي Dظة من اللحظات 

¥عة قياسية. dدث � الغالب أن ينتاب اuماه� إحساس Rرم بفقد الأب وب
بمعناه الفرويدي ح� موت ا%لوك والزعماء . إنه لا حدود uنون  اuماه� ، 
وa·هم ا%فرط لw ما هو ليس عقلاÞ ، هو � الواقع أك¼ من كونه معرتهم بل 

. وقد دارت الآداب السلطانية حول هو قانون استمرارية اÀÁ وBددها واستقرارها
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Ìور تكريس الفهم با%شاعر اuماعية و�يفية تدب�ها }كريس استقرار ا�ول. 
فالوÆ الفردي اrي لا معÀ � سوى أن ينهض اuماRت من سبات هذا ا}ح· 
 �اللامÉوط للرمزي ، هو ¯ال تدب� السياسة. >ن غوستاف لوبون سابق 

د ، أي قبل اكتشاف ا}حليل اLفù الفرويدي، لكنه هو الأك¼ الزمان ! فروي
شعوري عند 

ّ
تمكنا من فهم العقل اuماÆ بل الأك¼ فهما لأداء ونفوذ اللا

شعور باسم الشعور. ولم Íد فرويد نفسه بدا 
ّ
اuماRت ح~ وهو يسo هذا اللا

إنها حقا  من Bاوز هذا الإسم وهو dدثنا � ا}حليل اLفù للجماه�.
سيكولوجيا حادة عنيفة متطرفة لا عقل فيها لكنها أيضا متقلبة وغ� مستمرة 
بالÈورة. و¿ذ ¾�ل السلطة مفهوم الأبوة با%عÀ نفسه الفرويدي اrي يقيس 
� حادثة قتل الأب ، فهذا أمر وارد عند  oهيÁي ! ا%جتمع اÉا%جتمع الب

  اً عة أمروجود رئيس للجما يعدّ لوبون اrي 
ً
� تقاKد اuماعية سواء أتعلق  راسخا

 .Éلم البR يوان أمDالأمر بعالم ا  

هكذا قد يبدو الوضع � Ýية الإحساس بفقد الأب وجرح ا%شاعر الأبوية 
ا%رافقة للإحساس العارم باrنب ، لا سيما إذا استحÈنا مفهوم الكراهية 

ة ا%هس²ة رافقت دائما موت الزعيم للحاكم وقتله اللاشعوري. ومثل هذه الوضعي
واÁطل واDاكم ! مرّ القرون والسن�. ح~ � حياة اL´/الأم� حصل مثل 

تأث� للعقل ! اuماه�، بل  ضأن يقبل بموته. فر همذلك ، وحدث أن رفض بعض
  . ����إن مقدرة الأفراد العقلية ¾تÒ Ð روح اuماعة

رويد تضارع سيكولوجيا " اLوّام" ، ولغزها إن هذه السيكولوجية بتعب� ف
من لغزه ، إنّ أهم سمة من سمات اuمهور � نظر فرويد � سمة اÑطاط النشاط 
 �نهائية � ا}عب� عن مشاعره 

ّ
الفكري والعجز عن ضبط اLفس واللا

ا}ظاهرات العاطفية . وهذه � نفسه صفات اuمهور عند جوستاف لوبون يثمّنها 
من ها حالة نكوص نفù لعهد الطفولة واّ}وحش . هذا دّ قبل أن يع فرويد ،
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دون أن ين� فرويد أن يلفت إU أن حالة اLكوص هذه تتعلق باuماه� 
. من �
��ولكنها تقلّ بشw ملفت �ى اuماه� ا%تقدمة الأك¼ تنظيما تياديةعالا

Lخب الC وجب أن هنا >ن ا%ستهدف من تدب� هذه ا%شاعر هم اuماه� لا ا
تدرك قبل غ�ها أن تدب� مشاعر اuمهور لا يمكن أن تتم إلا بتفعيل الرمزي 
والكف عن ا%باÚة وتكثيف الطقس وBنّب العقلاÞ. لعل أك� خطأ ترتكبه 
اLخبة حينما تعتقد أن تدب� الرمزي هو خطيئة سلطانية أو حيلة من حيلها ، 

باuماه� إلا بهذا ا^داع الرمزي اrي هو � بينما لا طريق للنفوذ وا}حكم 
سوسيولوجيا السياسة [ورة من [ورات حفظ اLظم ا}قليدية بل لو أدرك 

ه إذن نّ إالقدا� مفاهيمه لعّ�وا عنه بتعب�ات غوستاف لوبون وفرويد ونظرائهم ، 
� صلب الآداب السلطانية بل من موضوRت السياسة الÉعية.   

  :تدبير الاحتضارفي مخاطر سوء 

 Uا}جربة العربية والإسلامية تمد جذورها إ �أعتقد بما أن نشأة ا%لك 
ا%نعطفات ا}ار�ية الC توقفنا ! العهد اLبوي ا}أسيù ، يفرض رصد 
الظاهرة � هذه ا%رحلة aديدا. ذلك لأن الأمر هنا لا يتعلق بتأويل ا%تعمّل� ، بل 

ول بوصفه مصدر الÉعية وصاحب الإمارة الأول يتعلق بصاحب ا�عوة الأ
  بوصفه أول حاكم � الإسلام. 

، أمر 9اجتماع اLبوة واDكم كما � حالة سليمان ا%لك أو حالة Ìمد 
لا غبار عليه كما dدثنا أيضا ابن ختون. لأن السؤال ا%طروح علينا � ¯ال 

اLبوي من كبح ظاهرة  ا}اريخ والفكر السيا� الإسلاá: هل منع الرمزي
ال�اع حول السلطة واخ²اق تداب� الاحتضار؟ إذا تب� أن اLبوي لم يمنع من 

ليس تدب� الاحتضار � نهاية  إذذلك، اتضح إذ ذاك أي أهمية }دب� الاحتضار، 
ب السيا� ! 

ّ
ا%طاف سوى تدب� انتقال السلطة. فاrي قد Íعل اL´ لا يغل
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لا يعقل � مورد ا}عارض  من ثمّ اLبوي اDاكم ! الأم�ي، واLبوي هو قيمة 
 
ّ
 أن يت�ف اL´ إلا

ً
 وليس حاكما

ً
  .بوصفه نبيا

 :موت الأمير و الصراع على الحكم

ليس تدب� الاحتضار أمرا نافلا أو ح~ بروتو�وKا }عزيز هيبة ا�ولة ، بل 
ن هنا فإن تدب� الاحتضار هو إجراء � صلب أمن ا%مالك وحفظ اLظام العام. وم

 
ّ
� ذلك أك¼ها نزوR للعدل؛ أي من ا%سل Àتأخذ بها ا�ول لا يستث Cمات ال

حكومة الأنبياء أنفسهم. ما يؤ�د ! أهمية هذا ا}دب� و[ورته � استقرار 
ا%مالك كما ستظهر الآثار السلبية لسوء قيام هذا ا}دب� أو فشله. فمن باب 

ية أنه م~ ثبت أن تدب� الاحتضار [ورة ح~ � حكومة اL´، الأولوية القطع
وجب الأمر مضاعفا � حكومة من هم � العدالة دونه. dدثنا القرآن الكريم 
عن إحدى أهم القصص ا%تعلقة بتدب� احتضار ا%لك. يتعلق الأمر با%لك 

ر ا}حكم سليمان العظيم. هو ملك ندرك ×يعا ما منحته لغة ا^يال من مظاه
بالإنس واuن. لكن لا أحد تساءل حول كيفية نهاية هذا ا%لك و�يفية احتضاره 
الّ¥ي ! الرغم من هذا ا^ضوع الكب� من رRيا سلطنته. لم يكن سليمان 
ظا%ا، لسبب بسيط أنه >ن نبيّا. وقد >ن ملكه æدوحا وسلو�ه واقع � طول الأمر 

ن ا%لك ا%حمود. يذكر ابن ختون � هذا الصدد ملكه مثالا ع دّ الإلê. وrا ع
اL´ ، فيقول:"و�ذا ا%لك %ا ذمه الشارع لم يذم منه  هذا الوجه من ملك سليمان /

الغلب باDق وقهر الIفة ! ا�ين، ومراRة ا%صالح، و¿نما ذمه %ا فيه من ا}غلب 
ه. فلو >ن ا%لك باÁاطل وت�يف الأدمي� طوع الأغراض والشهوات كما قلنا

� غلبه للناس أنه الله وDملهم ! عبادة االله وجهاد عدوه لم يكن ذلك  
ً
¸لصا

 لا ينبö لأحد من 
ً
Iوقد قال سليمان صلوات االله عليه: " رب هب � مل .

ً
مذموما

  .����بعدي " ، %ا علم من نفسه أنه بمعزل عن اÁاطل � اLبوة وا%لك"
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أمر تدب� احتضاره وجب أن يتم � وضعية  ومع ذلك يوH القرآن بأن
استثنائية تليق Øصوصية سلطانه. وحيث لا يوجد من هو جدير بكتم هذا الّ¥ 

أن يتعدّى رعب السلطان إU ما بعد موت ا%لك بتدب� إلê من العظيم، >ن لابد 
. مت�. لقد استمر اuسد يوH باستمرارية السلطان � خداع لم يدر�ه عتاة اuن

هنا لعب اuسد دورا سياسيا أمّن [با من الاستقرار. dدثنا القرآن عن هذه 
ا ﴿القصة:  م0

َ
ل
َ
تهَُ ف

َ
لُ مِنسَْأ

ُ
ك

ْ
هُمْ َ�َ مَوْتهِِ إلاِ دَاب0ةُ الأرْضِ تأَ

0
مَوْتَ مَا دَل

ْ
يْهِ ال

َ
ضَيْنَا عَل

َ
ا ق م0

َ
ل
َ
ف

مُونَ 
َ
وْ َ�نوُا فَعْل

َ
نْ ل

َ
ِن̀ أ

ْ
مُهِ�ِ  خَر0 تبََي0نَتِ ا�

ْ
عَذَابِ ال

ْ
ِثوُا Uِ ال

َ
غَيْبَ مَا �

ْ
  .﴾ال

جاء � معظم ا}فاس� ومنها جامع اÁيان حIية عن كيفية تدب� هذا 
الاحتضار.يقول الط�ي: " يقول تعاU ذكره: فلما أمضينا قضاءنا ! سليمان 

هُمْ َ�َ مَوْتهِِ ( با%وت فمات
0
ةُ  ) يقول: لم يدل اuن ! موتمَا دَل سليمان(إلاِ دَاب!

الأرضِْ) و� الأرضة وقعت � عصاه الC >ن متكئًا عليها فأكلتها، فذلك قول 
تهَُ ( االله عز وجل

َ
لُ مِنسَْأ

ُ
ك

ْ
  ).تأَ

بو حذيفة قال ثنا إبراهيم 
َ
حدثنا أ
د بن منصور قال ثنا مو" بن مسعود أ

عن اL´ بن طهمان عن عطاء بن السائب عن سعيد بن جب� عن ابن عباس 
́# االلهِ إذَا صَ�! رأى شجرة نابتة ب� يديه  م قال: "َ>نَ سُليَمانُ ن

!
صَ�! االله عَليَهِْ وسََل

فيقول �ا ما اسمك؟ فتقول كذا، فيقول لأي �ء أنت؟ فإن >نت يُغْرَسُ غُرسَت، 
فقال �ا: و¿ن >ن �واءٍ كُتبتْ، فبينما هو يصä ذاتَ يوَمٍ إذ رأى شجرةً ب� يديه، 

ما اسمك؟ قالت: ا^روب، قال: لأي �ء أنت؟ قالت: ^راب هذا اÁيت، فقال 
سليمان: ا) عم' ! اuن مو&؛ ح~ يعلم الإنس أن اuن لا يعلمون الغيب، 
أ عليها حولا ميتًا، واuن تعمل، فأكلتها الأرضة، فسقط، 

!
حَتهَا عصا فتو� فنَ

يعلمون الغيب ما Áثوا حولا � العذاب ا%ه�".  فتبينت الإنس أن اuن لو >نوا
قال: و�ن ابن عباس يقرؤها كذلك، قال: فشكرت اuن للأرضة فIنت تأتيها 

  .����با%اء"
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هناك أك¼ من حكمة وراء هذا ا}دب� اrي لا يمكن تصوره ! Ñو 
عب(. فمن ذلك ما >ن ينطوي عليه الأمر من تكذيب اuن بوصفهم يعلمون 

ة هذا ا}دب�. لقد ا
ّ
لغيب. وقد aدثت º ا}فاس� عن هذه اDكمة بوصفها عل

بات واضحا أن مراد سليمان من دعوته بأن لا يتنفّذ اuن ! الإنسان استنادا 
! معرفتهم ا%زعومة بالغيب. فهذه ا%عرفة سلطة، ومن شأنها أن Bعل اuنّ 

wل تفويت السلطة بتدب� حاكما ! الإنس بمجرد موت سليمان. إنه شIمن أش 
  متقن للاحتضار، و¿فساد حكومة اuن ! الإنس. 

  :احتضار النبي وانتقال السلطة

أفرد ابن هشام فصولا عدّة � ذيل س�ته حول نهاية مشوار صاحب 
منها ! سبيل ا%ثال  ؛9 ابتِْدَاءُ شَكْوَى رسَُولِ اب' aت باب سماه:  9ا�عوة

�، فDالا ا �انُ المُْسْلِمَِ� نَعْدَ مَوتِْ الرسُّولِ صل:  . وفيه d® عن 9 فتِْتَ
 áحوادث لو لم يتم احتواؤها لانفرط عقد الاجتماع السيا� العر� والإسلا
يومئذ. ومع أن ابن هشام كما هو دأب سائر كتاب الس� لم �رجوا عن خط 

ة نفسها ، الÚ Cعت منذئذ سياسة ا}دوين � تكريس وترديد ال¥دية ا}ار�ي
من æالآت تاريخ الغلب اrي بدأت تظهر أوµ معا%ه � سقيفة بË ساعدة ،  اً جزء

إلا أننا �د � بعض من تلك اDوادث ما dمل دلالات عن حقيقة ما يعنيه غياب 
 Ðسد. فuت عنوان:اa اةِ  فصل من س�ة ابن هشام ةُ قُمَرَ نَعْدَ وَفَ مَقَالَ

  ، نقف ! رواية ينقلها ابن هشام عن ابن إسحاق: قال: 9ولِ الرسُّ 

ِ- هُرَيْرَةَ 
َ
الَ الزّهْرِيّ ، وحََدّثËَِ سَعِيدُ نْنُ المُْسَيّبِ ، قَنْ أ الَ انْنُ إسْحَاقَ : قَ "قَ

طَّابِ 
ْ
امَ قُمْرُ نْنُ ا^ ّمَ قَ

الَ لمَّا توُُ�! رسَُولُ اب' صَّ� اب# عَليَهِْ وسََل  قَ
ً

، فَقَالَ إنّ رجَِالا
دْ توُُ�! وَ¿ِنّ رسَُولَ اب'  ّمَ قَ

نّ رسَُولَ اب' صَّ� اب# عَليَهِْ وسََل
َ
زْقُمُونَ أ افِقَِ� يَ مِنْ المُْنَ

كِنّهُ ذَهَبَ إUَ رَبّهِ كَمَا ذَهَبَ مُوَ" نْنُ عِمْرَانَ فَقَدْ  مَ مَا مَاتَ وَلَ
ّ
هِ وسََل صَّ� اب# عَليَْ
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َ�جِْعَنّ  نْ قِيلَ قَدْ مَاتَ وَوَاب' لَ
َ
ةً عُمّ رجََعَ إKَهِْمْ نَعْدَ أ رْبَعَِ� Kَلَْ

َ
Ýَبَ قَنْ قوَْمِهِ أ

رجُْلهَُمْ 
َ
يدِْي رجَِالٍ وَأ

َ
قْطَعَنّ أ ليََ مَ كَمَا رجََعَ مُوَ" ، فَ

ّ
هِ وسََل رسَُولُ اب' صَّ� اب# عَليَْ

نّ رسَُولَ اب' 
َ
بوُ بكَْرٍ  حَّ~ نزََلَ َ!َ زَقَمُوا أ

َ
لَ أ قْبَ

َ
الَ وَأ مَ مَات قَ

ّ
هِ وسََل  صَّ� اب# عَليَْ

ءٍ حَّ~  ْ�َ Uَفِتْ إ مْ يلَتَْ لَ مُ اLّاسَ فَ
ّ
ََ�ُ ، وَقُمَرُ يُكَل

ْ
غَهُ ا^ باَبِ المَْسْجِدِ حَِ� بلََ

 �مَ ِ
ّ
هِ وسََل تِ Rَئشَِةَ ، وَرسَُولُ اب' صَّ� اب# دَخَلَ َ!َ رسَُولِ اب' صَّ� اب# عَليَْ  نَيْ

لَ حَّ~ كَشَفَ قَنْ وجَْهِ  قْبَ
َ
أ ةٌ فَ تِ عَليَهِْ برُْدٌ حَِ�َ يْ َÁْةِ ا مَ مُس2َّ ِ� ناَحِيَ

ّ
عَليَهِْ وسََل

هُ عُمّ  لَ عَليَهِْ فَقَبّلَ قْبَ
َ
الَ عُمّ أ ّمَ . قَ

هِ وسََل áّ ، رسَُولِ اب' صَّ� اب# عَليَْ
ُ
نتَْ وَأ

َ
ِ- أ

َ
الَ بِأ قَ

الَ  بدًَا . قَ
َ
نْ تصُِيبَك نَعْدَهَا مَوْتةٌَ أ تهَا ، عُمّ لَ بَ اب# عَليَكْ فَقَدْ ذُقْ Cِ كَتَ

ّ
مّا المَْوْتةَُ ال

َ
أ

 
ّ
ّمَ عُمّ خَرَجَ وَقُمَرُ يكَُل

مُ اLّاسَ عُمّ ردَّ الُْ�دَْ َ!َ وجَْهِ رسَُولِ اب' صَّ� اب# عَليَهِْ وسََل
بوُ بكَْرٍ لاَ فَنصِْتُ 

َ
لمَّا رَآهُ أ مَ فَ

ّ
éََنْ فَت

َ
 أ

ّ
بَ إلا

َ
أ نصِْتْ فَ

َ
ا قُمَرُ أ فَقَالَ َ!َ رسِْلِك يَ

 Àَْع
َ
حَمِدَ اب! وَأ رَُ�وا قُمَرَ فَ هِ وَتَ لوُا عَليَْ قْبَ

َ
مَهُ أ

لمَّا سَمِعَ اLّاسُ َ�َ لَ َ!َ اLّاسِ فَ قْبَ
َ
أ

دْ مَاتَ وَمَنْ َ>نَ فَعْبُدُ عَليَهِْ عُمّ  مّدًا قَ َÌُ ّإِن
فّهَا اLّاسُ إنّهُ مَنْ َ>نَ فَعْبُدُ Ìُمَّدًا فَ

َ
الَ أ قَ

الَ عُمّ تلاََ هَذِهِ الآْيةََ  إِنّ اب! Hَّ لاَ فَمُوتُ . قَ
تْ مِنْ ﴿اب! فَ

َ
دْ خَل

َ
 رَسُولٌ ق

ّ
وَمَا ُ�َمّدٌ إلاِ

إنِْ مَ 
َ
ف
َ
بْلهِِ الرّسُلُ أ

َ
نْ يَُ�ّ ق

َ
ل
َ
قْقَابكُِمْ وَمَنْ فَنْقَلبِْ َ�َ عَقِبَيْهِ ف

َ
بْتُمْ َ�َ أ

َ
تلَِ اغْقَل

ُ
وْ ق

َ
اتَ أ

ةَ  ﴾اب0 شَيْئًا وَسَيَجْزِي اب̀ الشّاكرِِينَ  نّ هَذِهِ الآْيَ
َ
نّ اLّاسُ لمَْ فَعْلمَُوا أ

َ
كَأ الَ فوََا4َ' لَ . قَ

كْ  بوُ بَ
َ
تْ حَّ~ تلاََهَا أ إغِّمَا ِ�َ ِ� نزََلَ كْرٍ فَ ِ- بَ

َ
خَذَهَا اLّاسُ قَنْ أ

َ
الَ وَأ رٍ يوَْمئِذٍ قَ

ا بكَْرٍ تلاََهَا ،  بَ
َ
نْ سَمِعْت أ

َ
 أ

ّ
الَ قُمَرُ وَابَ' مَا هُوَ إلا بوُ هُرَيْرَةَ : قَ

َ
الَ فَقَالَ أ فوَْاهِهِمْ قَ

َ
أ

رضِْ مَا aَمِْلËُِ رجِْ 
َ
نّ رسَُولَ اب' صَّ� اب# فَعَقِرْت حَّ~ وَقَعْت إUَ الأْ

َ
ت أ لاَيَ وعََرَفْ

دْ مَاتَ" ّمَ قَ
  .����عَليَهِْ وسََل

 
ً
من عدم ثبوت هذه الرواية لكنË غ� واثق من صحّة توجيه  لست واثقا

´Lيان تدفق العواطف والانفعالات عند فقد جسد اÁ ،هكذا  إذ؛ 9 مضمونها
اuسد لا يعË فقد اDضور. كما أن  ! الأقل � متصور ¯تمع ا%ؤمن� أن فقد

 
ً
اrين نعوا فراقه لم Èdوا دفن اuسد. وذلك لسبب بسيط ،  إذ، ا%وقف تغّ� رأسا
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´Lوادث  9 هو أن جسد اDذلك الأك¼ ترطيبا ل¥د ا �، كما تؤ�د الس�ة بما 
الC رافقت عملية انتقال السلطة للإdاء بسلاستها ؛ أجل ، >ن فقد اuسد 
اLبوي هو الأك¼ مدRة للتأمل ، لأنه مرّ  مرور الكرام فيما اعتÀ اÁاÒ بالأثر 

  السيا� �ذا ا%وت. 

 �ما يهم هنا هو أهمية اDدث. فالأمر يتعلق هنا برحيل ن´ ولكنه أم� 
خطر اخ²اق Dظة الاحتضار � aويل  الوقت نفسه. وهو درس تاري� يؤ�د أنّ 

ح~ � ع� اL´. وهذا يؤ�د ! أهمية تدب� الاحتضار ،  مسارات السلطة وارد
لأن أي فشل � عملية ا}دب� تلك ، تكون � عواقب خط�ة. فا%غزى هنا 
واضح ؛ إذا >ن الأم�/ اL´ لا يمكن أن يضمن الانتقال السلس للسلطة من 

ا aقق دون تدب� الاحتضار ، فكيف يمكن أن dدث ذلك � حياة سواه. وهذا م
تار�يا بعده، فلا وجود %ن لم يوص ويعمل ! إحIم تدب� الاحتضار. واDدثان 
الثان أجهض فيهما تدب� الاحتضار أو لم يتحقق فيهما تدب� ناجح للاحتضار 
أعقبتهما حوادث ك�ى. فبعد عهد عثمان اrي لم يمنحه ا�وار من ش~ طبقات 

دة، بدا الوضع أن لم يعد هناك منازع ا%جتمع الصحا- فرصة اLطق بالشها
موضوÆ لعä بن أ- طالب. فIنت أول عملية شورى � الإسلام يتحقق معها 
الإ×اع ولم ترتكز ح~ ! الوصيّة. لكن هذا نفسه لم يدم ح~ تداهمه فتنة 
 Æالو �اDزب الأموي }دخل ا}جربة � معارك داخلية حددت مسار السلطة 

  �ه ح~ الآن. الإسلاá وتار

ا ا�انية ، فê حينما أقدم أحد أمراء بË أمية وهو معاوية بن يزيد اrي أمّ 
رفض أن يو6 بعد أن ترك اDكم طواعية وقيل أنه اغتيل �ذا السبب. يذكر 

،  الفخري عن معاوية بن يزيد بن معاوية:
ً
، ملك أربع� يوما

ً
 ضعيفا

ً
">ن صبيا

اس: إÞ ضعفت عن أمر�م فا}مست لكم مثل عمر وقيل ثلاثة أشهر، ثم قال للن
بن ا^طاب، ر� االله عنه، فلم أجد، فا}مست ستةً مثل أهل الشورى فلم أجد، 
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 وما استمتعت 
ً
فأنتم أوµ بأمر�م فاختاروا � من أحببتم، فما كنت لأتزودها ميتا

 وليس � م
ً
 ومات، وقيل مات مسموما

ً
. ثم دخل داره وتغيب أياما

ً
ن بها حيا

  .����ثم ملك بعده مروان بن اDكم" الأخبار ما يؤثر.

ما Íب ا}وقف عنده بوصفه Dظة نموذجية ، هو كيف ترك اL´/الأم� ، 
ّ́ لن ي²ك خلفه  إجراء تدب� الاحتضار ، إذ لا يعقل أن ي²ك الأمر سدى. فهذا ن

ي الرمزي فقط بل سي²ك وراءه سلطة. وهنا dدث تنافس وÂاع ب� الرمز
والسلطة السياسية ، وحيث لا ¯ال Dيازة السلطة إلا بالاستيلاء ! الرمزي 
اLبوي أيضا ؛ وهذا ما فجّر أك� Âاع � تاريخ الإسلام منذ رحيل صاحب 

. هذا الأمر عّ� عنه عمر � وقت متأخر وهو يصف خلافة أ- بكر 9 ا�عوة
� الأنساب والسيو7  الC مرت من ظروف تنصيب صعبة كما يروي  اÁلاذري

� تاريخ ا^لفاء الط�ي � تار�ه  والإي8 � ا%واقف وغ�هم  : لقد >نت 
خلافة أ- بكر فلتة فمن Rد إKها فاقتلوه. الفلتة هنا و�ما يÉحها اللغويون بأنها 

  ا^لسة كما ذهب الز¸Éي أو الفتنة والفجأة كما عÀ بها الإي8. فلتة ، %اذا؟

اطة ، لأنها جاءت من دون تدب� أو ! أعقاب نقض تدب� >ن بكل بس
مقررا. لقد جاءت ! إثر فو9 وفشل � تدب� الاحتضار. وحتما لا Íوز قراءة 
ا%شهد من منظور الأعراف ا�يمقراطية بأثر رج© ؛ فلقد عذرهم طه حس� مرة 

�ستور. فالوصية � معرض الفتنة الك�ى بوصفهم لم يكونوا يعرفون ما معÀ ا
 فهو الغلب والعصبية. و�ذا عمل 

ّ
>نت الوسيلة ا%مكنة لضبط الاستقرار و¿لا

. فلقد وّ; 9 بالوصية ح~ أو:ك اrين رفضوها وأنكروا وجودها للن´
ا^ليفة أبو بكر بعمر بن ا^طاب كما وّ; هذا الأخ� بالستة ، و�ن واضحا أن 

اسية عثمان وهكذا دواKك. فلقد فهم منها ذلك ا%قصود من هذه ال²اتيبة السد
> بن أ- طالب بمجرد أن أعلن عن الأسماء Kقول لابن عمه العباس فيما يرويه 

فقال: وما علمك ؟ أك¼ من مؤرخ >بن ¸نف والط�ي � ا}اريخ : عدلت عنّا . 
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ن فإن ر� رجلان رجلاً، ورجلا قال: قرن - عثمان،  وقال كونوا مع الأك¼
لا �الف ابن عمه  رجلاً، فكونوا مع اrين فيهم عبدالر
ن بن عوف، فسعد

لم ينفعاÞ، بله أÞ لا  ، فلو >ن الآخران م© عبدالر
ن، وعبدالر
ن صهر عثمان
� الستة ثم  ح� � قا� بما مذكرا العباس عليه فرد …أرجو إلا أحدهما  oس

أن يولوك،  ض عليك القوم فقل: لا ، إلاأوصاه قائلا: أحفظ عË واحدة:  ما عر
 واحذر هؤلاء الرهط فإنهم لا ي�حون يدفعوننا عن هذا الأمر ح~ يقوم Lابه

مات KتداوLها بينهم ،  لأذكرته ما أ=، ولã غ�نا .. فقال >: أما لã ب� عثمان 
  ولã فعلوا KجدÞ حيث يكرهون ". 

وrا  وزيع القبä والروابط العشائرية.هكذا >نت تفهم الأمور بناء ! ا}
>نت الوصية سلو� سياسيا � ع� ا^لفاء الأوائل. و� Dظات تعطينا تصورا 

´Lق ، أن هذا تدب� احتضار اDل فنون تدب� الاحتضار. واIمن  9 عن أش
 
ً
من  جنبة كونه حاكما أيضا، حصل بصورة دقيقة لولا أن واجهت أشIلا

ة ا}دب� اLبوي /الإماري اشتملت ! موقف� تار�ي� ش
 الاع²اض. وصور
  ذروة هذا ا}دب�:

حينما أÂّ اL´/الأم� ! Bه· جيش أسامة. ح~ قال  ا|دب� الأول:
� Úح ا%واقف و�ذا ابن سعد  Þرجاuحل واLا%لل وا � Þفيما ذكره الشهرستا

Áفتح ا �"لعن االله من اري � صحيح اÁخاري  : � الطبقات واDافظ ابن حجر 
ف عن جيش أسامة" . وحينما طعنوا � إمارة أسامة � زمن الاحتضار ، خرج 

ّ
¾ل

Ýضبا ! من تقوّل فيه كما ينقل اÁخاري � كتاب ا%غازي ـ بعث  9 الرسول
 ´Lعن    بن دينار اأسامة بن زيد ومثله رواه مسلم وال²مذي وغ�هما : " 9 ا  

  أسامة بن زيد    بعث بعثا وأمر عليهم     9   أن رسول االله     عبد االله بن عمر  
إن تطعنوا � إمارته فقد كنتم    فقال     9   رسول االله  فطعن اLاس � إمارته فقام 

 وأيم  تطعنون � إمارة أبيه من قبل
ً
للإمارة و¿ن >ن %ن أحب  االله إن >ن ^ليقا
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  .بعده" %ن أحب اLاس إ�اLاس إ� و¿ن هذا 

لمّا تم إفشال هذا ا}دب� ، أعلنها بملء الصوت: آتو<  ا|دب� ا�ا�:
� باب فقد روى اÁخاري  قرطاسا وهو ما سماه ابن عباس برزية يوم ا^ميس.

كتاب ا%ر9 من صحيحه بسنده إU عبيد االله بن  قول ا%ريض " قوموا عË " من
 و�ذا � كتاب العلم  و�ذا رواه مسلم � آخر الوصية منعبد االله عن ابن عباس 

: و� اÁيت رجال  9%ا حÈ رسول االله  : صحيحه  وابن حنبل � ا%سند قال

 ´Lهلم أكتب لكم كتابا لا تضلوا بعده  : " 9 فيهم عمر بن ا^طاب قال ا

 ، الوجع وعندكم القرآن حسبنا كتاب االله فقال عمر : إن اL´ قد غلب عليه
قربوا يكتب لكم اL´ كتابا  فاختلف أهل اÁيت فاختصموا ، منهم من يقول

، فلما أك¼وا اللغو والاختلاف عند  لن تضلوا بعده ، ومنهم من يقول ما قال عمر
 ´Lن ابن عباس يقول : إن  : : قوموا 9قال رسول االله  9اIقال عبيد االله : ف

وب� أن يكتب �م ذلك الكتاب من  هللالرزية º الرزية ما حال ب� رسول ا
  اختلافهم ولغطهم ". 

عبارة غلب عليه الوجع ليست � الصيغة ا%شهورة ، بل �  وطبعا إنّ 
تلطيف للعبارة ، لأن ما قيل هو " إن اL´ يهجر". وهذه عبارة شائعة � كتب 

Àا�جر بمع  Ëلّ مناقشتها ـ و� تعÌ ـ ليس هاهنا  áا�ذيان. ا}اريخ الاسلا 
هذا مع العلم أن اuميع أو; وهو � حالة احتضار كما لا �� ، إلا احتضار 

´Lن هذيانا.  9 ا<  

� وجوههم؛  9 وحينما افتعل اللغط واuدل � حÈة الرسول ´Lخ اÂ
كن´ لا كأم�: اخرجوا عË ، لا يمكن ا}نازع عند ن´. هنا غلب اLبوي ! 

د فشل تدب�الأم�ي بعد أن ت
ّ
عملية الاحتضار الC أÚف عنها شخصيا  أك

صاحب ا�عوة بما � من نفوذ معنوي ! القوم ؛ ومع ذلك فشلت العملية. لأن 
الاستمرارية لا Íب أن  نّ إا%سألة تتعلق بتشw [ب من ا}عارض حينها ، أي 
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يات القبلية تتحقق � الرمزي اLبوي بل لا بد من الانتقال ، aت طائلة اDساس
والعائلية إU طرف آخر >نت اÁيئة ا%حيطة حاضنة لتشw هذا الوÆ أو 
استعادته. يمكن القول أن السياسة ماتت حينها }منح با%قابل تدفقا للرمزي 
اLبوي ولو � اDد الأد?. يتعايش منذئذ الرمزي اLبوي مع قيم العصبية 

ب ب� اLقيض�: ا}حرري اLبوي والعشائرية، هو وحده ما يف¥ هذا ال�²
والأبوية العربية اuاهلية. إن أغلب ما يشw موضوع نقد � الإسلام اKوم هو 

� ع� اÁعثة؛ أي  áموضوع الإصلاح الإسلا wنّ إنفسه ما ش �نا ننتقد 
الإسلام ا}اري� اKوم اuانب اuاهä اrي Rد فاقتحم حرم اLبوي ، Kؤسس 

م العصبية اuاهلية . لقد تم القبول باDد الأد? من اLبوي ا%هدد ويÉعن القي
باستدماج القبä ، ل® لا يندثر اLبوي ×يعه ولا يبÎ منه أثر. لأنه � مثل هذه 
ا%رحلة ، >د السيا� يهجم ! ا�يL .Ëقرر أن الأمر � ا%بتدأ  وا^� لم يكن 

بل ! عكس ذلك >ن إجهازا للسيا� ! حIية إجهاز ا�يË ! السيا� ، 
د ع� ص�ورة أنماط السلطة � الإسلام. 

ّ
  ا�يË كما تأك

� ا%جال العر� والإسلاá ، لأن  Þومن هنا تتج� معضلة ا%طلب العلما
أنماط السلطة ا}ار�ية � ا%جال العر� والإسلاá، لا تمتح من Úوط ا}اريخ 

ث الإجهاز ا�يË ! السيا� استمر بعد فقد ا%سيح ، ا%سيحاÞ الأور� حي
حيث أوربا نفسها لم تر ا%سيح قط و¿نما تعرفت صورته من خلال الكنيسة. إن 
حقبة ما بعد اLبوي � الإسلام � Dظة تفوق ا%طلب العلماÞ اrي يؤمن 

،  للمجتمع تعايش مكوناته وير@ الاختلاف ، بل � Dظة aكم بكل الرمزي
اrي يبدو فيه الأمر لا يتعلق بمجرد تقاسم وظيفة ب� ا%سيح وقي�، ا%ؤسسة 
لعلمانية ا�ولة اDديثة � أوربا ، بل الأمر يتعلق باحتIر وظيفة سياسية يتغلب 

ته صورة دّ بموجبها ! ا�يË  ؛ وهو شw ارتضته اDاكمية العربية Lفسها وع
ليست خصوصية � ا%جال العر� والإسلاá بل �  أث�ة لعلمانيتها ا%قنعة. وهذه
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قاعدة مش�²ة اLفاذ وا}أث� � º ا%جالات،  إذ يمكن للان²بولوجيا السياسية 
أن تقف ! آثارها ومصاديقها � كث� من الأنساق السياسية الوفية للرمزي 

ا�" مقرا ا�يË. و�ما يؤ�د جورج بالانديه ، فإن "ا%قدس هو أحد أبعاد السي
أيضا بإمIن أن يصبح ا%قدس أداة للسلطة وضامن Úعيتها ووسيلة � ال�اع 

  أو ا%نافسة السياسية.

ظروف ا%وت اDقيقية. لقد ظل جثمان الرسول ! وضعيته لم يتلق من 
العناية إلا من أقربائه و� مقدمتهم > والعباس. فÐ ا%دينة نفسها أحدث اLبأ 

أحد اضطرابا هائلا شغل اLاس عن º �ء ح~ عن جثمان  اrي لم يتوقعه

� اKوم ا}ا�" 
ّ
  وأنّ اÁاÒ لم يشهدا دفنه .  .����الرسول نفسه فلم يدفن إلا

أما وصاياه الC ذكرها قبل ا%وت ، فقد تم ا}حلل منها مثل إيفاد جيش 
يمنحه حجية غياب الرسول ـ اuسد ، لا  أنّ  همأسامة � Dظتها . وقد فهم بعض

 Cقاء ا%عنوي. هكذا تنقلنا حادثة رزية يوم ا^ميس كما يصفها ابن عبّاس، الÁا
أÚنا إKه سابقا. لقد انتقل اuسد من ب� اDضور ووري aت  ال²اب ، والÜاع 
السيا� � سقيفة بË ساعدة ! أشده. ومع العلم أن ا%سلم� >نوا ! فهم  

ح~ أن أحدهم يقول كأننا سمعناها لأول مرة ـ يؤ�د ! أن شائع ¬قيقة ا%وت ـ 
ا}علق با}جسد اuسدي dجب حقيقة الروح. وهذا يؤ�د ! أن اuسد ��ل 
º الرمزي الروH أيضا. فاDضور اuسدي ليس >Dضور ا%عنوي. بل  بلغ 
  ا}جسيد حدّا أن أصبح رحيله عنوان رحيل معنوي أيضا. فلقد رحل الرسول

رسمت � � Dطة الاحتضار ،  9 نهاية الرسول  نّ إوحسبنا كتاب االله. أي  9
أن يظل نبيّا. وأي قراءة عكسية }طور الأحداث  همحيث هناك كفّ � نظر بعض

! اDضور و¿Âاره ح~ Dظة الاحتضار !  9 تؤ�د أسباب غضب الرسول
Cنت مقررة. إنفاذ جيش أسامة و¿شغال معظم من حو� با%عر�ة ال<  

إذا تبّ� لك ذلك ، فاعلم أن تدب� الاحتضار � ا%مالك ما دون حكومة 
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´Lطبي© وآكد ، إذ ليس ثمة ما يمنع من إنفاذ هذا ا}دب� %رجح آخر  أمر  9 ا
غ� السلطة واستقرار ا%لك وا%مالك. فقد وضح أن أي اع²اض أو فشل � تدب� 

ن انتقال السلطة بالشw ا%قرر �ا. فإذا حصل هذا الاحتضار من شأنه أن dول دو
.´Lاكم غ� اDاحتضار ا � µفهو أو ،´Lاكم اDاحتضار ا �  
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