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 إسماعيل أدهم أنموذجا
@ @

 د. محمد حسن بدرالدين  

  

  ملخّص ا�حث

ت ا!حوث واّ�راسات ال� تناولت موضوع الإ�اد باّ
حليل واّ�قد، 
ّ
ظل

 +د تعريفًا دقيقًا $، # 
ّ
قليلة # ا>كتبة العربيّة، قديما وحديثا. فليس غريبًا ألا

وا>راجع ا�ديثة. وقد شجّعنا ذلك B مقاربة ا>وضوع من وجهة  ا>صادر القديمة
فلسفيّة ودينيّة، إذ من العسN ا�ديث عن الإ�اد بصورة Jمّة ومطلقة، فهو حالة 
فرديةّ ملتحمة باّ
فكN وا>زاج. فا>لحد شخص مثقّف، Sضب ومنفعل مع 

  [يطه، ولكنّه غN متلائم معه.

قراءة هذا العقل الإ�ادي # جوانبه الأدبيّة واّ�فسية و_تاج لا [الة إ^  
أيضا، قراءة متعمّقة لفهم اjلفيّات واّ�وافع ال� أسهمت # نشأته وتكوينه. 
خاصة # ظلّ موجات اnّورات وا�روب والقلاقل وا>شاl الاجتماعيّة ال� 

ت ا�Nة والفراغ، # السّنq الأخNة. وقد سلكنا منهجًا
ّ

تطبيقيّا # ا>سألة،  و�
إسماعيل اعتمادا u Bربة إ�اديةّ # العs ا�ديث، u vربة الtتب ا>sي 

م) عرضنا فيها آراءه وروافده الفكريّة، ووضعناها # سياقها |}xyxx -xy(أدهم 
 :v اري� وا�ضاري، ضمن �سة مطالب أو مشاغل
  اّ
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  مفهوم الإ�اد وتعريفاته. -
  حة عن حياته ومساره الفكري.تقديم > -
  وضع uربته �ت معياريّة اّ�قد تقليدًا وuديدًا. -
  مفهوم الإ�اد من وجهة إسلاميّة. - 

تعريف با�ر�ت الإ�اديّة # بداياتها وتمثّلاتها ومدى استفادة إسماعيل  -
  أدهم منها.

          

  مفهوم الإلحاد وتعريفاته:

ة الرسّالة سنة كتب إسماعيل أدهم مقالة، ن�
ّ
، �ت عنوان: ��xyها # �ل

أنا ملحد ونف� ساكنة �ذا الإ�اد «>اذا أنا ملحد؟ قال فيها �رأة وحزم: 
ومرتاحة إ�ه، فأنا لا أف�ق من هذه اّ�احية عن ا>ؤمن ا>تصوفّ # إيمانه. نعم، 

�ا  لقد �ن إ�ادي بدء ذي بدء، �رّد فكرة تساور�، ومع الزّمن خضعت
مشاعري فاستولت عليها، وانتهت من كونها فكرة، إ^ كونها عقيدة. و� أن 

  .��� »أتساءل: ما مع� الإ�اد؟

غوي ثمّ 
ّ
حقّا، نتساءل معه: ما مع� الإ�اد؟ ونبدأ منهجيّا باّ
عريف الل

  الاصطلا¡.

دََ: 
ْ
�

َ
دَ وأ

َ
رَ وعَدَلَ عن، مَارَى وجَادلَ ومَالَ وجَا«من ا>عا¥ اللغويّة لفع¤ �

دََ: مَالَ 
َ
دََ: مَالَ وعَدَلَ. وَقيل �

ْ
�

َ
حَد، وأ

ْ
ين يلَ دََ ِ# ا�¦

َ
وB هذا الأساس قيل: �

، المُدْخِلُ فِيهِ مَا لَيسَْ فِيهِ،  حِدُ، العادِلُ عَن ا�قَ¦
ْ
كّيت: المُل وجَارَ، وَقَالَ ابنُ الس¦

ي 
َ
دََ، أ

َ
ين و� دََ ِ# ا�¦

ْ
�

َ
 .��� »حَادَ عَنهُ فُقَال: قد أ

م  #«و­ لسان العرب: 
ْ
ي ظُل

َ
ا�ديث احتtرُ الطّعام # ا�رَم إِ�ادٌ فيه، أ

ء ّ̄ صل الإِ�ادِ المَيلُْ والعُدول عن ال
َ
  .��� »وعُدْوان. وأ
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الطّاعن # اّ�ين ا>ائل عنه ²ع «ا>لحد هو:  ،و­ ا>عجم الوسيط ا>عا°
فإنهّ لا يوجد تعريف واضح للإ�اد #  أمّا اصطلاحا،». ملحدون وملاحدة

 Nمصادرنا ومراجعنا القديمة وا�ديثة. وقد استعمل ا>صطلح # تراثنا، # غ
  معناه الشّائع ا�وم. ومن أقدم اّ
عريفات +د ا>حاولات والآراء الآتية:

 :ه))'&(ت: تعريف الرّاغب الأصفها�   ••••

باالله، و�¹اد إ^ الّ�ك بالأسباب.  إ�اد إ^ الّ�ك«الإ�اد عنده ·بان: 
  .��� »فالأوّل ينُا# الإيمان ويبطله، واnّا¥ يوهن عراه ولا يبطله

  :ه)«¼«x(ت: تعريف ابن .بدين   ••••

خصّص ابن Jبدين مبحثا !يان الفرق بq الزّنديق وا>نافق وا�هريّ 
حِدُ: َهُوَ مَنْ مَالَ قَنْ ال«وا>لحد. قال فيه: 

ْ
مُل

ْ
 جِهَةٍ مِنْ جِهَاتِ ال

َ
قَوِيمِ إ^

ْ
عِ ال ْ ¿�

 ¿Àَةِ نبَِي¦نَا ص افُ بِنبُُو¿ طُ فِيهِ الاِعِْ�َ  يشَُْ�َ
َ

ينِ: حَادَ وعََدَلَ. لا دََ ِ# ا�¦
ْ
�

َ
كُفْرِ، مَنْ أ

ْ
ال

هْرِ  . وَبِهَذَا فَارَقَ ا�¿
َ

انِعِ يَعَا^  بِوجُُودِ الص¿
َ

مَ، وَلا
¿
ُ عَليَهِْ وسََل  إضْمَارَ اب¿

َ
يضًْا، وَلا

َ
ي¿ أ

وسَْعُ 
َ
حِدُ أ

ْ
مُل

ْ
، فَال مُرْتدَ¿

ْ
مَ، وَبِهِ فَارَقَ ال

َ
ِسْلا

ْ
 سَبَقَ الإ

َ
مُنَافِقَ، وَلا

ْ
كُفْرِ، وَبِهِ فَارَقَ ال

ْ
ال

ن¿هُ قَ 
َ
ندِْيقَ بِاعْتِبَارِ ك تُ: لَكِن¿ الز¦

ْ
. قُل ¦Çُ

ْ
قَمÈ مِنْ ال

َ
يْ هُوَ أ

َ
ا: أ Éكُفْرِ حَد

ْ
دْ فِرَقِ ال

ةِ  افُ بِا�Èبوُ¿ طُ فِيهِ الاِعِْ�َ   .���»يكَُونُ مُسْلِمًا، وَقَدْ يكَُونُ َ�فِرًا مِنْ الأصل لايشَُْ�َ

نرى # هذا اّ
عريف [اولة فقهيّه # اّ
دقيق ا�لاËّ !عض ا>صطلحات 
الشّائعة # الّ�اث الفقÌ والأصو�. فÇّ تلك ا>صطلحات: الزّنديق وا>نافق 

لا  ابن .بدينواّ�هري وا>لحد، استعمل بعضها مtن الآخر، وÍلك فإنّ تعريف 
يÏ بالغرض، فا>لحد عنده ليس $ مدلول عقائديّ واضح، وهو متناقض، من 

 نهّ يع�ف بوجود ا>لحد، و­ الوقت نفسه ينكر وجوده.إحيث 

وJء Òوي لقد انطلق من أنّ الإ�اد خاصّ باّ�ين الإسلاÐّ، وجعل منه  
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ة # ا>فهوم الإسلاÐّ. ولكن، lّ أنواع الكفر، بما �ذا ا>صطلح من دلالات عدّ 
 Çّم، ف

ّ
إذا �ن ا>لحد لا يش�ط فيه الاع�اف بنبوّة [مّد صÀّ االله عليه وسل

ين يعتنقون دينا غN الإسلام هم ملحدون، وهذا لا وجه $ JÓ ولا 
ّ

Íالب� ا
لحد لا يش�ط فيه الاع�اف بوجود االله تعا^، فهو لا يكون واقعا. و¹ذا �ن ا>

  ملحدا إذا اع�ف بوجود Ô آخر، و¹نمّا هو م�ك.

م  
ّ
و¹ذا �ن ا>لحد لا يش�ط فيه الاع�اف بنبوّة [مّد صÀّ االله عليه وسل

ولا بوجود االله تعا^، # الوقت نفسه، فهذا Õرجه من دائرة الإسلام، فهو �فر 
ملحدا بالّ×ورة، من ناحية، وهو من ناحية أخرى، يعتÖ ²يع الب� غN وليس 

  ا>سلمq ملحدين!

  م).=>:8ه/ :889(ت:تعريف اُ�ج24َْ ا01ي   ••••

Ðِّ تعريفا uاوز من سبقه، خاصّة # الرّبط بq الÙّعة الإ�اديّة  َNَْقدّم اُ!ج
هْرِي¦ «واّ�هرية، فقال:  È�¿  ا�مُهْمَلَةِ كَمَا ضَبطََهُ انْنُ قاسم وَبِفَتحِْهَا كَمَا بِضَم¦ ا

ْ
الِ ال

فَتحِْ، 
ْ
مُسِنÈ وَبِال

ْ
م¦ ال هْرِيÈ بِالض¿ È�مُعَطّلُ. وَقَالَ نَعْضُهُمْ ا

ْ
ضَبطََهُ انْنُ شُهْبَةَ، وَهُوَ ال

حِدُ.
ْ
مُل

ْ
: ﴿ ال

َ
هْرِ. قَالَ يَعَا^ فْعَالَ لتِ¿

َ ْ
هْرُ  اCاثيةوَ وَهُوَ مَنْ ينَسِْبُ الأ DEنَا إلاِ ا

ُ
﴾ مَا فُهْلِك

عَالمَِ 
ْ
ةُ نَقَاءِ ال صْلِ مُد¿

َ ْ
مَانِ. وَهُوَ ِ# الأ  مُرُورُ الز¿

¿
يْ إلا

َ
  .��� »أ

يبدو أنهّا أوّل [اولة من فقيه مسلم، لربط مفهوم الإ�اد بمصطلح 
)Atheismامن عnّلم ) وبدلالاته ا>ضطربة، وال� سادت أوروبّا # القرن ا .�

 B إنكار وجود االلهB يكن الإ�اد # تراثنا 
ّ

 ،وفق هذا اّ
عريف وما قبله، يدل
 بداية من القرن 

ّ
بل يتداخل مع الّ�ك. وربّما لم يظهر الإ�اد با>فهوم ا�ديث، إلا

 .àّامن ع� ا>سيnّا¥ ع� ا�جريّ، اnّين وا
ّ

Íمن الغريب حقّا أنّ الفقهاء ا
قرون الأخNة، لم يطّلعوا B مفهوم الإ�اد الشّائع # الفكر الأوروJ .áشوا # ال

.qا>سلم qهم لم يروا أنّ ذلك ا>فهوم يمكن أن يشيع ب
ّ
 أو لعل
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ولعلّ هذا ما جعل اّ
عريف الاصطلا¡ للإ�اد لا يكاد يتغNّ # ا>راجع 
حِد:  الإسلاميّة ا�ديثة. فÏ ا>وسوعة الفقهيّة الكويتيّة أنّ 

ْ
مُل

ْ
نْ يَكُونَ ِ# «ال

َ
ا أ إِم¿

يْ 
َ
حِدُ، أ

ْ
يÉا فَيُل وْ يَكُونَ ذِم¦

َ
اك" أ َÓِْتَْ عِنوَْانِ "إ

َ
مُهُ فُنظَْرُ �

ْ
ْكِ فَحُك الأصْل Bََ ال�¦

هْل
َ
ْتَ عِنوَْانِ "أ مُهُ �َ

ْ
ينِ جِهَارًا، فَيَنتَْقِضُ بِذَلكَِ قَهْدُهُ، وَيُنظَْرُ حُك  فَطْعَنُ ِ# ا�¦

تَْ عِنوَْانِ "ارْتِدَاد، زَندَْقَة". وهوَ 
َ

مُهُ �
ْ
حِدُ فَينُظَْرُ حُك

ْ
وْ يكَُونُ مُسْلِمًا فَيُل

َ
ةِ". أ م¿ ¦Íا

ينِ لإجِْرَاءِ  ورَاتِ ا�¦ وِيل ِ# َ·ُ
ْ
أ ¿
وِ ا

َ
سْلاَم، ِ أ

ْ
Jَءِ الإ ينِ مَعَ اد¦ مَنْ فَطْعَنُ ِ# ا�¦

فَهُ انْنُ Jَبِ   جِهَةٍ مِنْ جِهَاتِ الأهْوَاءِ. وعََر¿
َ

قَوِيمِ، إِ^
ْ
عِ ال ْ ن¿هُ: مَنْ مَال عَنِ ال�¿

َ
دِينَ بِك

كُفْرِ 
ْ
  .���»ال

 :äالإ�اد: أقسام، «أمّا ا>وسوعة العربيّة العا>يّة، فقد عرّفت الإ�اد كما يأ
فقد يكون ذلك عن طريق الّ�ك و¹عطاء خصائص الألوهيّة لغN االله عزّ وجلّ، 

آ�ة أخرى مزعومة معه سبحانه وتعا^. وقد يكون الإ�اد بإنكار أو بإÓاك 
وجود االله تعا^. وقد �ن اّ�وع الأوّل شائعًا بq اّ�اس خلال اّ
اريخ الب�ي. أمّا 
اّ�وع الآخر من الإ�اد، واÍي يعç إنكار وجود االله أصلاً، فقد انت� خلال 

 ّ
اسع ع� والع�ين، وجاء نتيجة للsّاع القرون اnلاثة الأخNة اnّامن ع� وا
بq العلم والكنيسة # أوروبّا، ذلك الsّاع اÍي انتè بانتصار العلم، وانهزام 
ذ مفكّرو تلك الف�ة هذا ا>وقف، ذريعة لرفض اّ�ين 

ّ
éة الكنيسة. وقد اJد

لعَلمانيّة ²لةً، و¹نكار حقائقه، وB رأسها الإيمان باالله. ويمكن اعتبار ظاهرة ا
 .��� »جزءًا من ا
يّار الإ�ادي بمفهومه العام

 B قليديّ للإ�اد
نرى # هذا اّ
عريف ظاهرة اّ
وفيق بq اّ
عريف ا
» إنكار وجود االله تعا^«أنهّ الّ�ك، أو نوJ منه، وبq اّ
عريف ا�ديث B أنهّ 

ي يقابله، # هذا ا>ع�، ا>صطلح الإ+لêي (
ّ

ÍواAtheism.( 

نلاحظ # هذا اّ
عريف نزعة تÙيه ا>سلمq عن إنكار وجود االله تعا^،  
 B نه وأسبابه. وهذه مغالطة �نtعندما حدّد زمن ظهور هذا الإ�اد وم
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 qا>وسوعة العربيّة العا>يّة أن ت�فّع عنها. فقد انت� الإ�اد بذلك ا>ع� ب
لطة، بسببولكنّه لم يا>سلمq منذ القدم.  Èمناخ  كن يصطدمُ بالمُجتمع والس

 îا�رُي¿ة الفكريّة وسعة الأفق، و¹نّ أسماء أمثال: ابن الرّاوندي وابن ا>قفّع وأ
ء اïديد B ا�ضارة  ّ̄  أنّ ظاهرة الإ�اد ليست بال

ّ
بكر الرّازي مثلا، تدل

ندي وأبو حيّان الإسلام ثلاثة: ابن الرّاو زنادقة« :ابن اCوزيقال الإسلاميّة. 
اّ
وحيدي وأبو العلاء ا>عرّي، وأشدّهم B الإسلام هو أبو حيّان، لأنهّما ّ°حا 

  .���»وهو َ�مَْج، ولم يsّح

وB ضوء اّ
عريفات السّابقة لغويّا واصطلاحيّا، بَ� أحد ا>عا°ين وهو 
هت إ�ه ا> اPراO سليمان

ّ
uي اÍيه اÙ
وسوعة العربيّة، استنتاجا يتماò مع اّ

إنّ تاريخ ا>سلمq لم يعرف الإ�اد، بمفهومه ا>عا°، وهو إنكار وجود «فقال: 
غة هو ا>يل والا_راف. و�ن السّلف يطلقونه lّ B من 

ّ
االله، لأنّ الإ�اد # الل

ادْعُوهُ ا_رف ببدعته عن السنّة. ومنه قو$ تعا^: ﴿
َ
سSَُْ ف

ْ
Uسْمَاءُ ا

َ ْ
ِ الأ Dِرُوا  وَب

َ
بهَِا وَذ

ونَ 
ُ
سْمَائهِِ سَيجُْزَوْنَ مَا َ]نوُا فَعْمَل

َ
حِدُونَ ِ_ أ

ْ
ِينَ يلُ

D
﴾. أمّا # ا>فهوم ا>عا°، فأصبح  ا`

��� »الإ�اد يطلق B إنكار وجود االله�.   

هناك ربط متعسّف بq موقف السّلف اÍين لم Òدّدهم، وبq الاستشهاد 
سبب نزول الآية: أنّ ôتلف، فقد ذكر ا>فóّون # بالآية ال� نزلت # سياق 

أحد ا>�qö سمع بعض الصّحابة يقرأ. فtن يذكر االله مرّة، والرõّن أخرى، 
يزعم [مّد أنّ الإ$ واحد، وها هو يعبد آ�ة كثNة، فÙلت الآية، مُبي¦نة أنّ «فقال: 

  .���� »تلك الأسماء الكثNة v >سّ÷ واحد

�ديث جاهر بعض ا>فكّرين والأدباء العرب بإ�ادهم، نذكر و­ عsنا ا
منهم الشّاعرين العراقيq ²يل صدø الزّهاوي، ومعروف الرّصا#، والسّعودي 

من أوائل من ن� رسالة  دّ عبد االله القصيù، وغNهم. ولكنّ إسماعيل أدهم يعُ
هو علميّة ومنطقيّة.  خاصة �توي فكرا إ�ادياّ، تبنّاه ودافع عنه بمÖّرات رآها
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 úالانتحار غرقا، ولم يعش أك B عة، إذ أقدمóة حياته انطفأت بNولكنّ مس
من تسع وع�ين سنة، وقد قيل أنّه عúُ # معطفه B رسالة وجّهها إ^ رئيس 

  .���� ا�يّابة، ÖÕه فيها أنّه انتحر، لزهده # ا�ياة وöراهيّته �ا

  

  دهم ومساره العلمي والفكري:لمحة عن حياة إسماعيل أ

قبل أن نعرض بعض أفtره وuربته الوجوديّة الغريبة، Òسن أن نقدّم >حة 
ظروف وا>حيط اÍي كوّن شخصيّته، وأسهم 

ّ
عن حياته ومساره العلù، �فهم ال

  # بلورة آرائه الإ�اديّة.

، مxyxxو� إسماعيل أدهم # السّابع ع� من شهر شبّاط، فÖاير Jم 
بمدينة الإسكندريّة، من أب تر� وأمّ أ>انيّة، وتلþّ تعليمه الابتداý والإعدادي 
# مدينة الإسكندريّة، أمّا تكوينه اnّانوي فtن مش�� بq مs وترöيا. éرّج 

، حيث نال إجازة العلوم وهو # الع�ين من xy�xمن �يّة العلوم ال�öيّة Jم 
ثمّ ا
حق �امعة موسكو وأحرز اّ�كتوراه، وعqّ عمره. وهذا أمر مستغرب، 

أستاذا للرياضيّات # جامعة سان بطرسبورغ، ثمّ انتقل إ^ ترöيا حيث عمل 
، Jد إ^ مs نهائيّا، ولم يستطع ��xyأستاذا للرياضيات # جامعة أنقرة. و­ Jم 

والع�ين من مغادرتها لأسباب صحيّة، إ^ أن أقدم B الانتحار، مساء اnّالث 
. و­ هذه الف�ة ا>sيّة، ال� لم تتجاوز أربع سنوات، تفرّغ |}xyيونيو، تمّوز 

ت
ّ
     .���� للبحث والكتابة والنّ�، ووثقّ صلته بالأدباء والكتّاب وا>جلا

لم نرد اّ
دقيق # مراحل تكوينه وحياته، لأننّا وجدنا الغموض واjيال، 
) �||«- }�xyقنا رواية اّ�اقد ا>sي رجاء ا�قّاش (يلفّها من lّ مtن. و¹ذا صدّ 

م تعليما [دودا. 
ّ
فإنّ إسماعيل أدهم �ن من أ�ة فقNة # مدينة الاسكندريّة، تعل

ولكنّه كذب B ا>جتمع وتظاهر أمام اّ�اس فأطلق �يته، وقال إنهّ مست�ق نال 
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سيا ولا علاقة $ بها. وقد ا�كتوراه من روسيا. و­ حقيقة الأمر هو لا يعرف رو
صدّقت الصّحف قصّته و�نت تن� $ أ�اثه ودراساته B أساس أنّه دكتور 

  }xمتخصّص # العلوم.

، ��xyولكن ما يهمّنا أساسا أنّ تلك الرسّالة القصNة ال� كتبها Jم  
�ت عنوان جريء: >اذا أنا ملحد؟ �نت من أبرز عناوين الضجّة # وقتها، 

ت حرöة إعلاميّة وفكريّة غزيرة، شبيهة بمعارك فكريّة سابقة، ال� فجّرها وحقّق
) ùأمثال منصور فهx���  -xy¼y مJ (xyx�  ،بسبب كتابه: أحوال ا>رأة ا>سلمة

بسبب كتابه: الإسلام وأصول  ¼«J (xyم ��x��� -xyثمّ � عبد الرّازق (
) qا�كم، ثمّ طه حسx��y -xy�� مJ (xy»� اه¤. بسببïكتابه: # الشّعر ا  

لقد �ن �ذه ا>عارك الفكريّة ا�ينيّة تأثNات مهمّة # �ريك الأذهان 
الإسهام # ازدهار  ومن ثمّ والعواطف، واّ
حريض B ا!حث واّ�فاع وا�جوم، 

ا�رöة الفكريّة وا�ينيّة. وحصل النشّاط الفكري نفسه مع رسالة إسماعيل أدهم، 
) �}�x��| -xyا الأقلام والأذهان والأفهام. فtن يوسف اّ�جوي ( فقد �رّكت

ة الأزهر ضمن ثلاث 
ّ
أحد علماء الأزهر، من أوائل اÍين تصدّوا للردّ عليها # �ل

   ����مقالات �ملة.

) ودخل ا>عرöة }¼x��¼-xyوشارك الtتب الإسلاÐ [مّد فريد وجدي (
 
ّ
ة الأزهر أيضا، �ت عنوان: >اذا هو الفكريّة، بكتابة مقال مطوّل # �ل

  ؟����ملحد

) برسالة: >اذا أنا مؤمن؟ ن�ها # ¼¼x�y»-xyوردّ أõد ز� أبو شادي ( 
ة الإمام، ثمّ ضمّها إ^ كتابه: عظمة الإسلام

ّ
  .���� �ل

م) }¼x��y-xyه/���x»�� -xوöتب شيخ الإسلام # ترöيا مصط	 صÖي(
العقل والعلم والعالم من  فيما بعد # كتابه: موقف ردّا علميّا B الرّسالة، ظهرت

q<ربّ العا ����.  
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  هل الإلحاد عقيدة؟

نعود إ^ اّ
عريفات السّابقة ونلاحظ أنهّا لم تعط للإ�اد استقلا$ الفكريّ 
 qوالعقائديّ، كما أبرزه ا>لحدون أنفسهم. فإسماعيل أدهم أسعفنا بتعريف

أن أتساءل: ما مع� الإ�اد؟ �يبك لودفيج بوخ�  و�«>صطلح الإ�اد حيث قال: 
زعيم ملاحدة القرن اّ
اسع ع�: الإ�اد هو اïحود باالله، وعدم الإيمان باjلود 
والإرادة ا�رّة. والواقع أنّ هذا اّ
عريف سلّ
 [ض، ومن هنا لا أجد بدّا من 

د هو: الإ�اد هو رفضه. واّ
عريف اÍي أستصوبه وأراه يعÖّ عن عقيدä كملح
الإيمان بأنّ سبب الكون يتضمّنه الكون # ذاته، وأنّ ثمّة لا �ء وراء هذا العالم. 

لو أخذت وجهته # حq ومن مزايا هذا اّ
عريف أنّ شقّه الأوّل إ�اîّ [ض، 
السّلبية لقام د�لا B عدم وجود االله، وشقّه اnّا¥ سلّ
 يتضمّن lّ ما # تعريف 

   .���� » من معانبوخ�

لودفيج بوخ�، » أستاذه«إسماعيل أدهم تعريف » اّ
لميذ«يبدو أنّ رفض 
) اÍي Atheismمرتبط با>صطلح الأجنّ
 ا>قابل >صطلح إ�اد الإ+لêي (

يعç # دلا
ه الإغريقيّة الأو� ظاهرتq: الأو� عبارة عن موقف شخّ�: 
Ô ولكنّه يرفض أن يع�ف $ �لق أو فضل، ا>لحد قد لا ينكر وجود ربّ، أو ،

  ).doctrineوأن �Òمه وأن يعبده. اnّانية عبارة عن مذهب أو عقيدة (

وقد ّ°ح أدهم بأنّ إ�اده عقيدة. وقد رفض تعريف لودفيج �� رغم أنّه 
من  دّ زعيم ملاحدة القرن اّ
اسع ع�، حسب زعمه، لأنّ تعريفه للإ�اد يعُ

يكتÏ برفض ما جاء # الكتاب ا>قدّس، حول الربّ والإيمان  إذو�، الظّاهرة الأ
  واjلود، ولا ينكر °احة وجود Ô. وهذا ما س�اه عند سبينوزا. 

 فهل _ تعريف إسماعيل أدهم للإUاد جديد أو ابتbر؟        

الإ�اد هو الإيمان بأنّ سبب الكون يتضمّنه الكون # «إنّ شقّه الأوّل: 
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) Héracliteلا جديد فيه، بل هو موغل # القدم، قا$ قديما هرقليطس (» هذات
وأنّ ثمّة لا �ء وراء «بq القرنq السّادس واjامس قبل ا>يلاد. أما شقّه اnّا¥: 

 فÌ مقولة ا�هريqّ وا>اديqّ ضاربة أيضا # أعماق اّ
اريخ.»! هذا العالم

لارتياح والسّكينة، كما ّ°ح إسماعيل يصعب القبول بأنّ الإ�اد يوفّر ا
أدهم فقد أنè حياته بالانتحار تعبNا عن ا�أس والضّجر، وهو # أوج +احه 
ي ظهر فيه 

ّ
Íاريخ ا
الفكري وا>ادي، ولم يبلغ اnلاثq. كما يصعب �ديد اّ

Õيّا ) ولعلّ أو� ا�ر�ت ا>ذهبيّة ا>سجّلة تارdoctrineالإ�اد مذهبا أو عقيدة (
ألف و�سمائة قبل ا>يلاد # ا�ند، حيث �نت أوّل علامات سنة للإ�اد ظهرت 

"، ثمّ ظهرت Rig-Vedaالتشّكيك # اّ�صوص الإنشاديةّ ا>قدّسة: الر�فدا "
ق.م) ال� لا éتصّ بالآ�ة، إذ v لا تع�ف بوجود Ô. وعند الإغريق،  ||¼ا!وذيةّ (

ادي للعالم، اف�ض أنّ سبب الكون تضمّنه الكون # ظهر أوّل تصوّر إ�اديّ م

  ق.م).  370–460» (ديمقريطس«ذاته، B أيدي 

 ّÌلكنّ هذه ا�ظريّة الفلسفيةّ لا تف�ض وجود روح أو عقل أو �ئن إل 
غيّ
 سببًا أوّلا لوجود الكون، أي أن لا �ء ثمّة وراء هذا العالم. وديمقريطس هو 

  ).Atomismعند الإغريق بنظريّته اÍريّة ( أوّل من نظّر للإ�اد

أوّل منظّر لفلسفة الثّة، وا!حث  دّ ) واÍي عEpicurusظهر أبيقور (ثمّ  
دون حاجة إِ^ الآ�ة من عن السّعادة، بقو$: إِنّ lّ �ء # العالم يمكن تفسNه 

د، فالآ�ة أو القوى السّحرية، وهو ما استند عليه إسماعيل أدهم # تعريفه للإ�ا
عن تلك ال� تعزى إ�ها Jدة،  بالنسبة لأبيقور �ا سمات éتلف أشدّ الاختلاف

إنّ  إذلكنهّا لا تهتمّ بعالم الإنسان،  ،فÌ تعيش حياة سعيدة # عـوالـم الكواكب
  هذا العالم يعكّر سعادتها.

ب وهكذا +د أنّ نظرة أبيقور ال� أصبح فيها الآ�ة # حالة تقاعد تق� 



 

 

 

�
��

��
 

�
�	



�

 
 ��


�
 �

�
���

	��
� �

�	
�

 �
��

��
�� 

��� 

من الإ�اد من ا�احيّة العمليّة، رغم نفيه القاطع �ذا الاتهّام. فالعالم اÍي تغيب 
��� عنه الآ�ة B هذا اّ�حو، �كمه الصّدفة لا [الة�.    

) qه |�}-}¼�ويبدو أن القدّيس أغسطöم) مرّ بتجربة إ�اديةّ بعد تر
سألتُ الأرض فقالت Ë: «ه: للمانويّة، خرج منها بيقq مسيà، إذ قال # اع�افات

لستُ إ�ك، وöذلك أجابB ¡ّ lّ ç سطحها، سألت ا!حر وأغواره والtئنات 
ا�ي¿ة ال� تóح فيه وتمرح، فأجابتç: لسنا _ن إ�ك، فاسأل عنه ما فوقنا، 
ها: لسنا

ّ
 وسألتُ الرّياح العاتية، سألتُ السّماء والشّمس والقمر واّ�جوم فأجابت �

ها ال� �يط بأبواب  _ن
ّ
أيضًا الإ$ اÍي تبحث عنه. إذ ذاك قلتُ للtئنات �

حوا�: حدّثيç عن إلÌ طا>ا لستِ إلÌ. قو� Ë شيئًا عنه، فهتفت ²يعها 
  .���� »بصوت Jلٍ: هو اÍي خلقنا

  

  جرأة على الغيب:

أن بدJ # الإ�اد، ولا جاء �ديد، و¹نمّا حاول  إسماعيل أدهملم يكن 
يكون من أوائل ا>نظّرين للإ�اد العلùّ # العالم الإسلاÐّ # بداية القرن 
الع�ين. ولكنّه أراد أن �عل من الإ�اد عقيدة أو قدرا لا يناقش. ويبدو أنّه تأثّر 
با�رöة الكماّ�ة تأثرّا كما�ا، ومن خلال مقالاته ال� ²عها $ أõد إبراهيم 

ن شديد العداء للعرب وا>سلمq، وشديد الانبهار بتيّار ا�واري نكتشف أنّه �
  الإ�اد، اÍي انت� فعلا # أوروبّا # القرنq اnّامن ع� واّ
اسع ع�.

و+د مؤيّدات # أعما$، أنهّ تأثرّ بالشيوعيّة لمّا درس # موسكو، كما أنّه  
بكتاباته الإ�اديّة ) ا>عروف أيضا |�x��»-xy( برتراند راسلاطّلع B أعمال 

وتأثرّ به، وآمن با
طور، وقرأ  داروينورفض ا>سيحيّة. وقد ذكر # رسا
ه أنهّ قرأ 
سبينوزا ولوك وهيوم، و�ن هذا الأخN قريبا من نفسه، ومعلوم أنّ هيوم �ن 

  .���� ملحدا
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هناك نزعة واضحة �ى ا>لحدين _و الاهتمام باّ�ين، وحرص متواصل 
علومات وا�جج ال� تشكّك فيه، وتؤيّد مذهبهم # رفضه. ويظلّ هذا B ²ع ا>

مسيطرا B فكرهم، رغم اّ
ظاهر بالانشغال عنه. كما تظلّ ا>س� هاجسا 
قة با>وقف من اّ�ين وا>سألة ا�ينيّة والإيمان باالله. 

ّ
اهتماماتهم وöتاباتهم متعل

رور الزّمن إ^ هياl باّ�ة. ت�اكم تلك ا�جج ضدّ اّ�ين، ثمّ تتحّول مع م
  ل القول با>اديةّ والóمديةّ.ويكون العلم وحده ناقضا �ا قبل �افاة العقل، مث

من العسN ا�ديث عن الإ�اد بصورة Jمّة ومطلقة. فهو حالة فرديّة 
 Nضب، منفعل مع [يطه، ولكنّه غS وا>زاج. فا>لحد مثقّف Nفك
ملتحمة باّ

يه غرور قاطع يصل حدّ ا
وتّر مع lّ �ء. و_تاج لا [الة إ^ متلائم معه. �
قراءة هذا العقل الإ�ادي # جوانبه الأدبيّة والفلسفيّة واّ�فسية، قراءة متواصلة 
للتعمّق # فهم اjلفيّات واّ�وافع ال� أسهمت # نشأته وتكوينه. وخاصة # 

ب والقلاقل وا>شاl الاجتماعيّة ال� السّنq الأخNة بعد موجات اnّورات وا�رو
ت ا�Nة والفراغ، وهو ما عÖّ عنه الأديب ا!Nو� ماريو فارSس 

ّ
و�

ة هم اÍّين يستطيعون ملء « ) بقو$:-��xyيوسا(
ّ
إنّ عدم الإيمان يشÇّ فراS. وقل

هذا الفراغ من خلال اnّقافة، أضف إ^ ذلك انهّ لا يمكن للأدب ولا الفنّ ملء 
الفراغ اÍّي يسببه غياب ا>طلق. اّ�ين هو حاجة اجتماعية وتارÕيّة. إنّه Óط 
 
ّ
أسا� ل� تتمكّن ا>جتمعات من العيش بدون مشاl وقلاقل، Óيطة ألا

  .���� »تتوحّد اّ�ولة العلمانية مع كنيسة معينة

ا�قائق ال� تبدو دامغة، تصبح نصف حقائق أو لا تعود كذلك، إذا إنّ 
، وÍلك فإنّ السّعادة ال� ادّ� برتراند تها كثNاً، و¹ذا ما نظرت إ�ها عن قربقلبّ 

، v أيضا ما �ده العابد # [رابه والرسّام # راسل أنهّ وجدها # الرياضيّات
وقد قال إسماعيل أدهم هذا ال�م بصورة مرسمه. ولا علاقة Íلك بالإ�اد. 

د أنهّ Àّé عن الأديان وا>عتقدات: أخرى. فبعد أن �دّث عن مساره ال
ّ
علù أك
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يت عن lّ  �نت نتيجة هذه ا�ياة«
ّ
 خرجت عن الأديان، وéل

ّ
(العلميّة) أ¥

 
ا>عتقدات، وآمنت بالعلم وحده، وبا>نطق العلùّ، ولشدّ ما �نت دهش� وعج
 وجدت نف� أسعد حالا، وأكú اطمئنانا، من حال� حينما كنت أSلب 

ّ
أ¥

 ّçنف� للاحتفاظ بمعتقدٍ دي« ����.  

نميل إ^ تصديق هذه ا>شاعر والاقتناJت �يه، و¹ن كنّا لا +د # سNة 
 Ïهذه السّعادة والطمأنينة، ف B حياته ال� أمكن الاطّلاع عليها، علامات
 Ï²يع صفحاتها. ف B ةóمزّق وا�
رسا
ه خيمّت مظاهر ا
وترّ وعبارات ا

منذ صغره، فقد �ن وا�ه  طفو
ه مثلا نلتمس وعيا حادّا تكوّن �يه حديثه عن
مسلما، وأمّه مسيحيّة، وقد Jش نوJ من اّ
ناقض وا�Nة منذ بداية حياته، وقد 
 �يه صدمة وعدوانيّة، 

ّ
توفّيت أمّه وهو ابن سنتq فقط، ومن ا>رجّح أنّ ذلك و�

  ونزعة انعزاّ�ة.

شقيقتاي، وقد نا
ا  �نت« قطع الآä من الرسّالة: وقد ّ°ح بذلك # ا> 
ية الأمريكان بالآستانة، لا تثقلان ّ� باّ
عليم 

ّ
قسطا كبNا من اّ
عليم # �

اّ�يç ا>سيà، و�نتا قد درجتا B اعتبار أنّ lّ ما �تويه اّ
وراة والإ+يل ليس 
ه أثر  صحيحا، و�نتا تسخران من ا>عجزات ويوم القيامة

ّ
وا�ساب، و�ن �ذا �

# نفسّي�. �ن [رّم ّ� اjروج والاختلاط مع الأطفال اÍين هم من سçّ، ولقد 

  .���� »Jنيت أثر هذا اّ
حريم # فرديّة تبعد¥ عن اïماعة فيما بعد

  

  نظرة الإسلام إلى الإلحاد:

لأنهّ عندما يقطع  يؤدّي اّ�ين إ^ حريّة الرّوح، أمّا الإ�اد فهو سجن �ا،
الصّلة بالغيب ويمنع الإيمان، Òرم روح الإنسان من lّ صفات السموّ، و�رّد 

و¹ذا �ن الّ�ك هو ا_راف # الطبيعة الب�يّة من صفات الشّوق وا�بّ. 
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العقيدة، فإنّ الإ�اد غرور مفرط لأنّ الإنسان مهما �ن علمه لا يستطيع أن ينكر 
د وأنّ الكون ôلوق. فالوجود صفة للمخلوق، وليس للخالق، أنّ االله واجب الوجو

غة وفوق الوصف. و
ّ
فمن السّفسطة ا�ديث عن الوجود وعدم  من ثمّ فاالله فوق الل

غة.
ّ
  الوجود، فهذا لا يقبله العقل ولا الل

وحّ� العلماء اÍين Õوضون # هذا الغيب ا>طلق، إنمّا يناقضون العلم  
بعرض بضاعة ميتة. فنحن نص� بانتباه لآرائهم العلميّة # وا>نطق معا ويتاجرون 

الطبيعة وا>ادة، ولا _�مهم عندما يضيعون وقتنا # لغو لا طائل من ورائه # 
  مسائل غيبيّة يستوي فيها اïاهل والعالم.

�ن أرسطو يزعم أن ا�جر يسقط B الأرض ولا يصعد، لأنهّ Òبّ 
بالأثN ثم تبqّ أنهّ خرافة. فا�ظريّات العلميّة نفسها  الأرض. و�ن العلماء يؤمنون

ِ وَهُوَ شَدِيدُ غN ثابتة، فكيف با�ديث عن الغيب ا>طلق؟ ﴿ Dونَ ِ_ اب
ُ
وَهُمْ gَُادِل

مِحَالِ 
ْ
شأن أي: إنهّم �ادلون # ذات االله و­ صفاته، و­ وحدانيتّه، و­ «﴾. ال

ا!عث، وينكرون ا!ينّات، وا�ال أن االله تعا^ شديد ا>ماحلة وا>tيدة وا>عاقبة 
  .���� »لأعدائه. قال الأزهري: ا>حال: أي القوّة والشدّة

ليس # اّ
فكN # الغيب من مêة سوى تنمية خيال خصب، يóح ا>رء 
جان، حيث لا يعكّر ويمرح من خلا$، كما اّ
يه بq الشواطئ والصّحارى واjل

ما ازداد الإنسان علمًا وخÖة، زاد إيمانه واع�افه بعظمة 
ّ
الصّفوَ إنس ولا جانّ. و!

االله وجلال قدرته و¹بداعه، وازداد تواضعا إ^ درجة السّجود $ عرفانا وتعظيما. 
 Çّوذلك هو مضمون الشّهادة # الإسلام، سواء أدرك ا>ؤمن أبعادها أم لم يدرك. ف

 ا>لحد. أمّا الصّلاة والسّجود فاïميع ما 
ّ
# الكون يشهد الله بالعظمة وا�كمة، إلا

رْهًا يسجد الله بمن فيهم ا>لحد: ﴿
َ
jَرْضِ طَوًْ. و

َ
مَاوَاتِ وَالأ Dيسَْجُدُ مَن ِ_ الس nِوَب

غُدُوn وَالآصَالِ 
ْ
هُم باِل

ُ
  ﴾.وَظِلال

من هؤلاء لا يسجدون  سجود اّ�اس هنا هو السّجود الاختياري، فقليل 
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وَاDtجْمُ وهم ا>لحدون. أمّا ا>خلوقات ²يعها فÌ خاضعة لقوانq االله وسننه: ﴿

جَرُ يسَْجُدَانِ  Dرج وَالشÕ الكون بذرّاته و�رّاته لا Nذلك "م القرآن عن تسي .﴾
تَخْطَ عن حكمه �ء. أمّا من ي�ك بربّه: ﴿

َ
مَاء ف Dمِنَ الس Dمَا خَرDغ

َ
ك

َ
ك

َ
وْ ف

َ
4ُْ أ Dفُهُ الط

يحُ ِ_ مbََنٍ سَحِيقٍ  nيَهْويِ بهِِ الر.﴾  
  

  الإلحاد في بداياته الأولى:

م) من أوائل من زرع بذور الشكّ # ��x|y» -xx( أبراهام بن عزرا دّ يع
الكتاب ا>قدّس، والّ� تطوّرت إ^ نشوء الإ�اد # أوروبا مع بدايات القرن السّابع 

من شكّك # نسبة بعض الأجزاء من اّ
وراة >و# ا�ّ
، سنة  ع�. فقد �ن أوّل
xx��،كوين:  م
ق B قول مو# ا�ّ
، # سفر اّ

ّ
قبل وفاته بقليل، عندما عل

واجتاز أبرام # الأرض إ^ مtن شكيم إ^ بلوطة $رّا، و�ن الكنعانيون حينئذ # «
  .���� »الأرض

يعç أنهّم لم » نيون حينئذ # الأرضو�ن الكنعا«فsّح بأنّ قول مو#: 
 qتب يتحدّث عن طرد الكنعانيtيعد �م وجود أثناء كتابة هذا ا�دث، فال
كحدث ماضٍ، وبما أنّ الكنعانيq �نوا متواجدين أثناء حياة مو#، فمو# لم 
يكتب بعض الأجزاء من سفر اّ
كوين، ولا بعض الأجزاء من بقيّة الأسفار 

غة ال� كُتبت بها اّ
وراة، لم تكن سائدة # عs  ابن عزرااjمسة، ورأى 
ّ
أنّ الل

ولو «مو#، ولكنّه لم �رؤ B إعلان آرائه هذه °احة، بل اكت	 با
لميح وقال: 

  .����» فهمت ستدرك ا�قيقة. والفاهم يل&م الصّمت

وفعلا فقد فُهمت الرّسالة وفكّكت وطوّرت B مرّ أزمنة اّ�هضة 
نسبة  أنكر توماس هوبزم x�¼xبيّة. وبعده بقرون وباّ
حديد # سنة الأورو

� أنّ الأسفار من اّ
كوين وحّ� ا>لوك، إنمّا v من وضع  اّ
وراة >و# ا�ّ
، وأد¿
  الtتب، # القرن اjامس قبل ا>يلاد. عزرا
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ق هذا الإ�اد بتجربة خصوصيّة، v الإ�اد الأوروáّ أو بالأحرى
ّ
 يتعل

ي تبلور عقيدة وفلسفة ومذهبا، منذ القرن 
ّ

Íديد، اïا àّالإ�اد ا�هوديّ ا>سي

. اÍي �ن هو�ديّا Spinoza (1677 -1632( باروخ سبينوزاالسّابع ع� بعد 
تلþّ تعليما يهودياّ تقليدياّ ثمّ درس العلوم الفêيائيّة وتأثرّ خصوصا بكلّ من 

) فثار B العهد القديم، وانتقده متأثرّا Descartes) وديكارت (Hobbesهوبز (
# هذا بآثار ابن حزم # نقده للتوّراة # كتاب: الفصل # ا>لل والأهواء واّ�حل، 
عن طريق أبراهام بن عزرا. ثمّ انسلخ عن ا�هوديةّ الكهنوتيّة ا
قليديةّ، ولكنّه لم 

لقديمة لليهوديّة وv يرتدّ عن معتقده، واكت	 بإJدة اّ
نظN لأحد الأسس ا
ء«ا�لوّ�ة والّ� تعرّف بأنهّا:  ْ�َ ّlُ #ِ 

(
ن¿ الإ$ حَال

َ
أي أنّ الطبيعة v » اِعْتِقَاد بِأ

تعç أنّ «الإ$ وأنّ الربّ هو الطبيعة أو الكون. وهذه ا�لوّ�ة # نظر سبينوزا 
 ف

ً
د بها، وأصبح �منا ، وتوح¿

ً
يها ح� أصبح هو v، اjالق حل¿ # ôلوقاته تماما

   .���� »وأصبح اjالق وا>خلوق واjلق واحداً من جوهر واحد

 Nين ا�هود وغ�تمثّلت أهميّة أبراهام بن عزرا # أنّه ظلّ مرجعا لرجال اّ
ا�هود # مناهج نقد ا�صّ اّ
وراä، وأثرّ هذا # سبينوزا، �يث يمكن اعتباره 

���م)�}|Jyy{-xش # قرطبة بت ابن حزم ( تلميذا غN مباÓ لابن حزم، فقد�.   

وقد تعرّض سبينوزا لفكر ابن عزرا # كتبه عديد ا>رّات، وهو # أصل 
فكره لا ينÏ وجود الإ$ اjالق، ولكنّه يد�ه # ا>ادّة وÒرّر ا>ادّة (الطّبيعة) من 

ق # ôلوقاته، عليها و�كّمه وتsّفه فيها. بذلك أذاب الإ$ اjال» الإ$«سيطرة 
 وجعله عنsا منها لا حول $ ولا قوّة ولا إرادة ولا تدبN. فهو ينكر الإرادة ا�رّة

للب�يّة وللإ$، ويرى أنّ حريّة العقل يمكن أن �قّق بالفهم العقلا¥ >tننا # 
فÏ ا�هّاية، هو يعطي ». قانون الانفعالات«الطّبيعة وخضوعنا لقوانينها خصوصا 

ّ�ة للطبيعة �مكّن الإنسان من ا
حكّم فيها �كّما �ملا مطلقا. استقلا
 B د هذه «مصطلحا خاصّا، إذ » حلو�ته الكمونيّة«والغريب أنّه لم يطلق

ّ
أك
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تينيّة الشّهNة 
ّ
ديوس «ا�قيقة الأساسيّة بالنسّبة >نظومته الفلسفيّة # عبارته اللا

رة تعç "الإ$ أي الطّبيعة". والطّبيعة وv عبا» Deus sive naturaسيÏ ناتورا 
  .���� »v ا�ظّام الّ* للأشياء، ومن ثمّ فإنّ الإ$ هو اّ�ظام الّ*ّ للأشياء

ا>سيàّ، إذ -تراءى سبينوزا صوفيّا يهودياّ متحرّرا من اّ�صّ ا�يçّ ا�هوديّ 
 Ïّللغبطة («هيّأ # نظامه الفلسBéatitude «( ّ » غبطة«ولكنّها�نيا، ومن هنا ا

اعتÖ داعيا إ^ الإ�اد، حيث جعل ا�لوّ�ة بدون Ô (وحدة وجود مادّية) أي 
ملحدة، أو علمانيّة. وانطلاقا من هذه ا�رطقة الصوفيّة ا�هوديةّ ا>حضة، بزغت 

) عن طريق أهمّ protestanteملامح العلمانيّة من هو�دة ا>سيحيّة الرّافضة (
ها بعد وفاته، لت�ق B أوروبّا أضواء العقلانيّة كتب سبينوزا، ال� 

ّ
ن�ت �

وا�داثة، # خلط عجيب بq علوم الطّبيعة والاجتماع وا�ظريّات الاقتصاديّة 
والعلوم الإنسانيّة والأن�وبولوجيا والألسنيّة وحقوق الإنسان والاستعمار وعلم 

  يسة.اّ�فس، ونقد العقل وفصل اّ�ولة الأوروبيّة عن الكن

 الإ�اد والعلمانيّة «وB رأي عبد الوهاب ا>سNي فإنّ ظهور سبينوزا 
¿

و�
من داخل النسّق اّ�يç ا�هودي ذاته. ويمكن تقسيم علاقته با�هود وا�هوديّة 
إ^ قسمq: علاقة ا
ضادّ B ا>ستوى ا>باÓ، وعلاقة ا
ماثل B ا>ستوى 

 .���� »ا�ماذ+

نوزا، # حقيقته، متذبذبا عقليّا وعقائدياّ ووجودياّ كÇّ وهكذا، يبدو سبي
ا�هود، و¹ن تظاهروا بالعقلانيّة والوجوديةّ وا>اديةّ، لأنّ ا�هوديةّ نفسها معتقد 
عرّ- وضّ, ضيّق. قد لا نتّفق مع ما طرحه ا�كتور ا>سNي # إقراره بأنّ سبينوزا 

 الإ�اد والعلمانيّة، إذ ظهرت العل
¿

مانيّة قبله. ولكن ما يهمّنا هو انتشار و�
 ).Spinozismالإ�اد بعده، باعتباره عقيدة، فيما سùّ السبينوزيّة (

و�ن من أوائل ا>فكّرين ته، فلسف  (1670-1722)فقد تأوّل جون تولاند
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 من اّ�ين ومن ا>دافعq عن فلسفة الربوبيّة، أي عن 
ً
 عقلانيّا

ً
ذوا موقفا

ّ
éين ا

ّ
Íا

دون حاجة إ^ دين أو و¡ إلÌّ، وv أو� حلقات علمنة من ن بالربّ، الإيما
بانتêم «العقل الغرá. وفلسفته # جوهرها فلسفة حلوّ�ة. وهو اÍي _ت �مة 

pantheism « مJ يةêالإ+لx�|¼ "lّ" م ا>شتقّة من الأصل ا�ونا¥ "بان" بمع�

 
ّ
  .���� غات الأوربية الأخرىو"ثيوس" بمع� "Ô" ثم انت� منه إ^ الل

نرى أنّ الإ�اد بمفهوم إنكار وجود الإ$ لم يظهر بعد، باعتباره عقيدة، مع 
لا يزيد عن كونه لفظة » panthéisme«هوبز وسبينوزا وتولاند. ومصطلح ا�لول 

 B فإذا » وحدة الوجود«مستحدثة لتلالة .Ïّب� عليها سبينوزا نظامه الفلس �
ّ
ال

ند من ا>دافعq عن فلسفة الربوبيّة أي عن الإيمان بالربّ، سواء اعتÖ �ن تولا
الطبيعة أو العقل أو قانون الانفعالات هو ذلك الربّ، فإنّه ليس ملحدا بمفهوم 

 v الإيمان بالربّ «إنكار وجود الربّ. فأين إ�اد تولاند أو بالأحرى علمانيتّه؟ #
 vو ،Ìدون حاجة إ^ دين أو و¡ إلáأو� حلقات علمنة العقل الغر!!« 

فهذه العلمنة تقتB s مبدأ واحد، هو إنكار الو¡ الإلÌّ، أي  
ص من ا�صّ ا�يçّ ا>تمثّل # أسفار الكتاب ا>قدّس بعهديه القديم 

ّ
ا
خل

واïديد، ومن الفقه ا�هوديّ # اّ
لمود، ومن فقه الفاتيtن والكنائس ا>سيحيّة. 
  |«�x كتابه ا>نشور Jم وظهر ذلك #

ً
ي تضمّن مقالا

ّ
Íبعنوان: "تي�ا ديموس" ا

� وردت # العهد القديم
ّ
  .���� قدّم تفسNات علميّة طبيعيّة للمعجزات ال

ولكن ا�ياد ليس مفيدا دائما. فجون تولاند هو من رواد الفكر ا�هودي، 
ومراجعه ا�ينيّة  مثل سبينوزا، وهما امتداد وتواصل للمعتقد ا�هوديّ وأسسه

دعوة مفتوحة إ^ اّ
جسيد وا�لول والكمون  والفلسفيّة وتارÕه. فالعهد القديم
ها جديدة. فقد 

ّ
والإ�اد. وأفtر سبينوزا ا�لو�ةّ، أو بالأحرى الإدماجيّة، ليست �

) بفلاسفة العصور الوسطى من ا�هود، ���x�»y-xتأثرّ هو وبعده مو# مندلسن (
ميمون وابن جÖول، وهذان �نا متأثرّين بالفلاسفة الإسلاميq ن مثل مو# ب
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ين ²عوا # تصوّراتهم الله واjلق والكون بq الإسلام وا>شّائيّة والأفلاطونيّة 
ّ

Íا
ا>حدثة. و¹ذا �ن الإ�اد �منا وجليّا # العهد القديم، و­ الفلسفة ا�هوديّة منذ 

  سلم ملحدا ويدعو إ^ الإ�اد؟ظهورها # الأندلس، فكيف يكون ا>

إنّ هذا ا>سلم و¹ن أقرّ بإ�اده وأعلنه ودJ إ�ه مثل إسماعيل أدهم فإنهّ لا 
أنا ملحد ونف� ساكنة �ذا «يل� الإيمان ولا ينفيه خلافا لسبينوزا. فهو يقول: 

الإ�اد ومرتاحة إ�ه، فأنا لا أف�ق من هذه ا�احية عن ا>ؤمن ا>تصوفّ # 
، وöرّر الإيمان »ومرتاحة» «نف� ساكنة«لقد ذكر الاطمئنان مرّتq: ». مانهإي

 :qأليس هذا جوهر العقيدة؟ ». با>تصوفّ«، وقارن نفسه »ا>ؤمن، إيمانه«مرّت 

قارن به » ا>ؤمن ا>تصوّف # إيمانه«ولكن، لمَ اختار إسماعيل أدهم 
أو بعض القرامطة أو بعض  دون غNه من ا>لحدين مثل ابن الراونديّ » إ�اده«

تاريخ حافل طويل يبدأ من القرن » الإسلاÐّ «الإسماعيليّة ا!اطنيّة مثلا؟ فللإ�اد 
ه رأى # إ�اد السّابقq إ�ادا 

ّ
الأوّل ا�جريّ، ولا نظنّ إسماعيل أدهم �هله. لعل

د عبثيّا جاهلا، لا يليق بعقل كعقله وعلم كعلمه. أمّا الصوفيّة ووحدة الوجو
 áج وابن عر

ّ
اد، وv العقائد أو ا>ذاهب ال� تبنّاها أيضا ا�لا

ّ
وا�لول والا�

وجلال ا�ين الرّوÐ، وغNهم ممّن سلك مسلكهم ونهج منهجهم، فكثN منها 
 مقتبس من "فيدانتا" ا�ند. 

م) # |«�-���ومن قرأ آراء الفيلسوف ا�ندي Óي شنكرا أجاريا(
اديون فلسفة "فيدانتا" عرف جيّ 

ّ
دا أنهّا لا تبعد عمّا قا$ ا�لوّ�ون والا�

وأصحاب وحدة الوجود، وأنّ ما بينّه شنكرا وفصّل القول فيه # Óح فلسفة 
.qّوحدة الوجود أو الفيدانتا ، موجودة # كتب الوجودي  

) Nظه Ìو­ رأي إحسان إلxy{xم ـxy�� م) فإنّ من يقرأ تعا�م شنكر
فاته ف

ّ
كأنهّ يقرأ ما كتبه ابن عرá وشارحه ابن الفارض ومفóّه # أجاريا ومؤل

العجم جلال ا�ين الرّوÐ، ومن الصّعب اّ
فريق بq مقولاتهم ومكتوباتهم، 
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Nعب
   .���� فضلا عن الأسلوب وا>نهج واّ

نّ فلسفة وحدة الوجود v من الأفtر لا نؤيّد هذه ا>بالغة # ا>قارنة، ولك
لصوفيqّ ا>سلمq، وخاصّة عند مà اّ�ين بن عرá الأندل� ا>رöزيّة عند ا

 ».قدوة القائلq بوحدة الوجود«م). فهو، كما قال اÍّه
: |}«xx�¼-xه/���-|�¼(

أبو عمران مو# بن ميمون «و­ الأندلس نشأ أيضا الفيلسوف ا�هوديّ  
)xx�¼-x»|{) qم) ا>سّ÷ عند الأوروبيMaimonideا�هوديّ ابن  ) والفيلسوف

  .���� جÖيل (أو جÖول) و1هما قال بوحدة الوجود

لسنا بصدد نقد عقيدة ا
صوفّ عند ا>سلمq وغNهم، لا [الة، ولا نقد 
ج وابن 

ّ
موقفهم من ا>عرفة، خصوصا عند شيوخها وأقطابها منذ البسطاÐ وا�لا

عض ا>سلمB q عرáّ والرّوÐ. ولكن نشN إ^ أنّ أعما�م قوبلت من قبل ب
صنفّ ابن عرá «أنهّا ·ب من الإ�اد، ولكن نميل إ^ قول ابن حجر: 

اّ
صانيف # تصوفّ الفلاسفة وأهل الوحدة، فقال أشياء منكرة، عدّها طائفة من 
العلماء مروقا وزندقة، وعدّها طائفة من العلماء من إشارات العارفq ورموز 

  .���� »به القولالسّالكq، وعدّها طائفة من متشا

ومع ذلك لا �ال للمقارنة بq ابن عرá وبq سبينوزا أو تولاند، من حيث 
  الإيمان وا>عتقد، وحّ� الأحوال الفكريّة والاجتماعيّة.

ص، # القرن اnّامن ع�، مع 
ّ
ارتþ الإ�اد إ^ مرتبة ا�لّ، أو الفكر ا>خل

ع� مع العلماء  القرن اّ
اسع عقيدة #ثم أصبح  كثN من الأدباء والفلاسفة،
ا>اديqّ. فهذا القرن هو قرن الطبيعيqّ وا!يولوجيq، وقرن ا�ظريّات # النشّوء 
والارتقاء والsّاع من أجل ا!قاء، وهذه العقيدة لا تعç بالّ×ورة إنكار اjالق، 

ة �ن ذلك إنكار تsّف اjالق # خلقه، أي إنكار الو¡ الإلÌّ بأيةّ صورو¹نمّا 
# الطّبيعة. » مد�ا«بما أنهّ يقرّ بوجوده ولو » الصّانع«الو¡. فسبينوزا لا ينكر 

ولكن # القرنq اnّامن ع� واّ
اسع ع�، اندمج اّ
نوير ا>سيàّ مع ا
نوير 
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) �Öز هذا الفكر كحلّ أفضل ومنتظر للب�، فtن من halakkaا�هوديّ (
أساسا لÇّ ا�ظريّات » إنكار وجود الربّ «اد بمفهوم ال×وريّ أن يكون الإ�

 العلميّة والاقتصاديّة والاجتماعيّة والأنúوبولوجية والأخلاقيّة.

لم تظهر أصالة سبينوزا # تطبيق الفلسفة B نصّ مقدّس، أي لم تتمثّل # 
 ة منمقاربة ا>وضوع من زاوية فلسفيّة، فهذا مسلك قديم ومتوفّر # uارب عدّ 

الّ�اث ا�هودي وا>سيà والإسلاÐ، وليس أيضا # نقد اّ�صوص نقدا منهجيّا 
داخليّا وخارجيّا، ولا # ا>بادئ ال� أسقطت B تلك اّ�صوص أو استُخرجت 
هوت والسّياسة، و¹نمّا v جوانب 

ّ
منها، وخاصّة # الفصل السّابع من رسالة اللا

قت با>زج بq ا>نهج اّ� 
ّ
قدي أوّلا، اÍي يتيح حريّة معاïة أوسع، وبq أخرى تعل

ا
أويلات الرّسمية للكتاب ا>قدّس وباjصوص اّ
وراة، واّ�عوة ا>بكّرة إ^ حقّ 
معاïة اّ�صوص باعتبارها شيئا طبيعيّا، تقليدا للمنهج العلù # تعامله مع ا>ادّة، 

  ). �«�x¼�x-xوتأثرّا بمنهجيّة فرانسيس بيكون(

ج سبينوزا عن مقرّرات الفكر ا�هودي # فهم اّ
وراة، و¹نمّا أعطى لم Õر
ج وابن عرá، وليس الغرض من 

ّ
للتأّويلات ا�رّة مساحة عظيمة اقتداء با�لا

ذكر ذلك، كما لاحظ حسن حنÏ الوقوع # منهج الأثر وا
أثرّ، و¹نمّا إثبات 
  .���� ا>ش�ت ا>ش�öة وا�لول ا>شابهة

والأجناس حيث تداخلت  باnّقافات حضاري مزدهر ا # وسطJش سبينوز
هوت، فtن لا بدّ من اjوض # هذه اnلاثيّة، وبيان 

ّ
روافد اّ
اريخ والسياسة واللا

وجوه اّ
لاø والاف�اق بينها. وقادته تأمّلاته إ^ أنّ جدل الو¡ واّ
اريخ أو ا�صّ 
قوم B قيم الرõّة وا�لم، أمّا اّ
اريخ والواقع، لا يؤدّي إ^ اّ
جانس، فالو¡ ي

فتحرّكه اّ
جربة وا>صلحة، ولا يلت3 مع أهداف اّ�ين السّامية، وليس الرّبط 
بq ا
وسّع # العلم والفضيلة مÙلة حتميّة، كما أنّ الÙّعة ا
Öيريّة ا�فاعيّة 

  سيط. ليست مق�نة بسعة العلم، كما اشتهر ذلك # أدبيّات العs الو
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و­ اّ
جربة ا�هوديةّ +د روابط قويّة بq السّلطة السياسيّة واّ�ينيّة، وهذا 
اّ
حالف يق4 # الغالب B هواجس ا�ريّة وا
قدّم �ى الفرد وا>جتمع، 
خضع اّ�ين >عاضدة السّياسة فtنت توجّهه لغاياتها، و¹نهّ >كسبٌ لتّين 

ُ
وöثNا ما أ

 تقصيه عن ا�ياة. وهذا اّ
نازع الفلسÏ أن يتحرّر من سلطة 
ّ
السّياسة، ب�ط ألا

واïدË هو لبّ فلسفة الإسلام وواقعيتّه # صلته بالسّياسة ونظام ا�كم. كما 
أنهّ B اّ�قيض من ذلك، أحد أسباب الانغلاق الاجتما5 # ا�ياة ا�هوديّة 

د �نت اّ�ولة مرتبطة بالكنيسة وعلاقتها بالآخرين. أمّا # اّ
جربة ا>سيحيّة، فق
  ارتباطا وثيقا. 

ورغم أنّ سبينوزا uاوز هذا الارتباط، _و استقصاء أسس اnّقافة 
الكنسيّة، من أجل نقضها، وا>نظومة الفكريّة وا>عرفيّة ال� ترتكز عليها، من 

هوت
ّ
هوت ، فإنهّ اهتمّ # كتابه: رسالة #أجل هدمها، و¹لغاء ا�قّ السّيا� لللا

ّ
 اللا
  والسّياسة، برفع اتصّال اّ�ين بالسّياسة، باعتباره ·ورة معتÖة عقليّا ودينيّا.

 الشّواهد من اّ
وراة،  |��xصدر هذا الكتاب Jم  
ّ
تينية إلا

ّ
غة اللا

ّ
بالل

غات العا>يةّ الأخرى، وصدر الكتاب 
ّ
غة العÖيّة، قبل أن ت�جم إ^ الل

ّ
فtنت بالل

نوزا، لأنهّ �ن يهودياّ مرانيا، من يهود اسبانيا اÍين تعرّضوا بدون ذكر اسم سبي
 qن عمره لم يتجاوز الأربع� .qالعرب وا>سلم qللاضطهاد مثل ا>وريسكي

، وأراد أن يقنع القوم بأنّ حريّة ا
فلسف لا تهّدد عندما أصدر هذا الكتاب
ن خوض معرöة ضارية ضدّ الإيمان ولا أمن اّ�ولة، و­ سبيل ذلك �ن لا بدّ $ م

عدد ضخم من الأحtم ا>سبقة والّ�اكمات السلبيّة ال� رانت B الأذهان 
اّ�ين إ^ قوالب جوفاء من العبادات الفاقدة للمعا¥ وا�رارة والقلوب، فحوّلت 

  .���� وا�رقة، وا
صدّي للأفهام اjاطئة وا>نحرفة ال� استقرّت # الأذهان

إسماعيل أدهم قد اطّلع B هذه اّ
جارب الفكريّة لا ندري إن �ن 
 àا>تعدّدة ال� ذكرنا بعض أمشاجها و�وّلاتها # الفكر ا�هودي وا>سي
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والإسلاÐ، ولكنّ uربته الóّيعة وا>وجعة، �نت [كومة بسياق اجتما5 
ا عن الإ�اد ثمّ الانتحار، تعبNً  وحضاري معقّد، لم يستطع ا
أقلم معه، فاختار

  رفض قاطع، لم ت�ق # أرجائه ولو بارقة أمل.
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  ر إلى بناء نظريةمن نقد الذات والآخ

 جديدة في البناء الحضاري
@ @

 النشار مصطفى. أ.د
        

  

  تمهيد

�تل مالك بن ن� من فلاسفة العا�� العر
 والإسلا� ا�حدث� 
وا�عا4ين م2نة متم1ة لأنه .ن أبرزهم اهتماما بفلسفة ا%ضارة وا"اريخ 

اهتمامه بهذا ا�جال  ىفسه A ذلك إلا <مد اقبال ، وتعدّ ا�عا4ين ولا ينا
الK 1LM كيفية استخدام مقولاته إP  ا%يوي الK 1LM اJرس اHظري

العالم الإسلا� إP  ة بصورة اHهضةرونظرياته A وضع نظرية جديدة تكون جدي
  من جديد.

تفس^ ا%ضارات حد كب^ A وضع هذه اHظرية العامة A إP  وقد \ح 
الفكرة اJينية c الأساس A أي إذ عدّ وجعل نقطة اdداية فيها c الروح اJينية 

تغ^ حضاري ليس A ا%ضارة العربية الإسلامية وحدها، بل h A ا%ضارات 
ومن ثم فقد بo pليلية لواقع العالم الإسلا� ودراسة . السابقة عليها واللاحقة mا

 –عناc 4 : الإنسان  ةخلال هذه اHظرية الu تستند K ثلاثطريق نهوضه من 
  أصيلاً  .ن وLم. الزمن -الMاب

ً
   أيضا

ً
o Aليله للحضارات الإنسانية عموما

 o Aليلاته ا�زئية ل~ واحد من ، استناداً K هذه العنا4
ً
وLم .ن أصيلاً أيضا

ق اJافعية Jى العرب هذه العنا4 و<او"ه من خلال هذه ا"حليلات خل
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  . الريادة ا%ضارية من جديدإP  وا�سلم� للعودة

وقبل ا�وض A ا"عرف K هذه اHظرية اdديعة وoليلات صاحبها 
  ا�بدعة �در بنا أن نتساءل : من هو مالك بن ن�؟!

  :+�* أولاً : حياته وتطوره الفكري   •

ا�ي وJ بمدينة تبسة  إنه مالك بن عمر بن ا�� بن مصط� بن ن�
ا�وافق  ����و�ن ذلك A الأول من يناير �م ، ا"ابعة لولاية قسنطينة �ق ا�زائر

 بالقضاء الإسلا�. ه����من ذي القعدة �م  �
ً
ومن . وقد وJ لأب يعمل موظفا
واJته اضطرت للعمل  نّ إثم فقد ترعرع A أ�ة <افظة متوسطة ا%ال حيث قيل 

اما بتة . وباعت أثاث م�mا لتستطيع الانفاق K تعليمه هو وأخوتهبا%ياكة 
 اdداوة منهاإP  تبسة الu وJ فيها وق� معظم طفو"ه ب� أرجائها ف2نت أقرب

 Pا�دينة ومن ثم .ن ا%ضور الفرن� فيها قليلاً رغم أن الاحتلال الفرن� إ
 K ا�زائر ¡يعها

ً
عليمه الأو¦ A هذا الوسط الري¤ اmادئ وقد تل¢ ت. .ن جاثما

وبالطبع فقد تل¢ دروسه A ا�ساجد ودرس القرآن . بعيداً عن ا�دن الكب^ة
. الشهادة الابتدائية ا"حق بمدرسة فرنسية حصل منها Kالكريم و¨ ذات الوقت 

  قسنطينة »كمل تعليمه هناك.إP  ثم انتقل بعد ذلك

ن إذ إأنها نشأة مزدوجة ا"أث^ K فيلسوفنا  وا�لاحظ K هذه النشأة
ا"عا»م العربية الإسلامية .نت قرينة ا"عا»م الغربية الفرنسية؟ ف¤ الوقت ا�ي 

هاد بآيات القرآن الكريم  وLذلك بأنباء شثر فيه آنذاك بصديق ® .ن دائم الاستأت
 وباللغة العربية لغة

ً
ح° لا تذوب هويتهم A  بتته ا�ين اعتصموا بالإسلام دينا

هوية ا�ستعمر ، \ده قد تأثر كذلك بمعلمه الفرن� " مارثان" ا�ي علمه تذوق 
  . اللغة والآداب الفرنسية

بن ن� قد طالع A هذه الفMة كتاب� هام� .ن mما أك³ الأثر A  نّ إوقيل 
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الغربية A حياته الفكرية بعد ذلك هما " الإفلاس ا�عنوي : هل هو للسياسة 
و" رسالة ا"وحيد " للإمام <مد عبده وقد ، للشاعر الإسلا� أ¶د <رم "الµق ؟

  وPº. من أوضاع العالم الإسلا� اً اكتشف من خلاmما كث^
ً
هذه الفMة أيضا

يرجع اهتمامه بكتابات عبد الر¶ن الكواك� وخاصة كتابه " أم القرى" وLذلك 
س وا�جلة الu .نت تصدرها ¡عية العلماء بكتابات عبد ا%ميد بن بادي

  ا�سلم� برئاسته " ¼لة الشهاب" .

ولم يمنعه هذا الاهتمام بهؤلاء ا�فكرين الإسلامي� الكبار وLتاباتهم من 
، من الكتابات الفرنسية للمفكرين الفرنسي� عددٍ  ةالاهتمام A ذات الوقت بقراء

dا K ددMذلك لم يمنعه ذلك من الLعثات ا"بش^ية الا\ل1ية حيث تعرف و
  K الإ\يل وناقش هؤلاء ا�بµين A أدق أف2رهم.

إن هذه النشأة مزدوجة اÁقافات أثرت أبلغ الأثر A تكوين بن ن� 
الفكري وجعلته يفكر لأول A زيارة باريس وهو A العµين من عمره »بدأ 

يها مرحلة ا"نقل والسفر،  مرحلة فكرية جديدة A حياته يمكن أن نطلق عل
  مدّةو�ا .ن أبرز ما فيها هو استقراره 

ً
A باريس فيمكن أن نطلق عليها أيضا

باريس قبل ذلك إP  ا�رحلة اdاريسية حيث .ن قد خاض Ãربة سفر فاشلة
عمل إP  مسقط رأسه حيث حاول الاهتداءإP  و�نت قص^ة  الأمد �د بعدها

م " ووفر ® هذا ���Äفلو الu وصل إ»ها A مارس �م  يناسبه فعمل A <كمة
 K ا .ن ® كب^ الأثرÅ العمل الاحت2ك ا�با� بقضايا الشعب وفئاته البسيطة

وقد استقال . تفتح عقله K حالة بلاده وحال البسطاء من شعبها A ظل الاحتلال
فرن� Jى ا�حكمة  من هذا ا�نصب بعد حواÈ �م من تو»ه أثر نزاع مع .تب

ه̂ A العو، ا�دنية باريس حيث أ�د الكرة إP  ةدولم يدم تردده طويلاً حال تفك
 A  ����وسافر إ»ها �م 

ً
م "طول سفرته هذه ا�رة حيث .ن اmدف علميا

الأساس ؛ وقد حاول A اdداية أن يدرس ا%قوق بمعهد اJراسات الµقية إلا أنه 
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يث .ن هذا اHوع من اJراسات الإنسانية ا%قوقية غ^ لم يسمح ® بذلك ح
اJراسات إP  ورغم تأثره الشديد بذلك إلا أنه oول، مسموح به للجزائري�

العلمية العملية حيث ا"حق بمدرسة اللاسلË »تخرج مساعد مهندس Åا جعله 
 بها بعد ذلك

ً
 A ا"كنولوجيا ومهتما

ً
درسة �م و�ن Ìرجه A هذه ا�، متخصصا

  م.����

وقد انغمس بن ن� A هذه السنوات اJراسية العلمية A ا%ياة الفرنسية 
 واختار الإقامة A باريس بد»ل أنه تزوج من امرأة فرنسية أسلمت K يديه

ً
. تماما

وبدأ يوسع من علاقاته الفكرية واÁقافية A باريس حيث ا"¢ فيها بشكيب 
  هناك ا"¢ كما –لإسلام ا�عروف داعية العروبة وا-ارسلان 

ً
 الزعيم بغاندي أيضا

ضور ا�مA 1 أوساط ا�غاربة وا�زائري� ح° ا% ذلك ® وصار الشه^ اmندي
كما استطاع أن يقيم جسور ا"واصل مع أبناء . لقب آنذاك بزعيم الوحدة ا�غربية

  جا»ات أخرى .نت تعاc Ï الأخرى من الاحتلال.

 ه بعد هذه الرحلة اdاريسية والإقامة الطويلة فيها حاول العودةوالطريف أن
 Pا�زائر والاستقرار فيها لكنه لم يوفقإ  Pذلك حيث لفت انتباهه أن بلاده إ

زراعة العنب الu تصنع منه إo  Pولت oت يد الاحتلال من زراعة القمح
 من أن ، ا�مور للفرنسي� ا�حتل�

ً
يكافح �واجهته داخل ولم يعجبه ذلك وبدلا

م حيث تفرغ للعمل ����فرنسا مرة أخرى و�ن ذلك A �م إP  �د، اdلاد
 A جريدة اللوموند وزاد اهتمامه بقضايا بلاده ومشÑت 

ً
الفكري فعمل صحفيا

العالم الإسلا� وبدا ذلك بوضوح حينما بدأ يكتب سلسلة من ا�ؤلفات ا�همة 
م ثم كتابه " �وط اHهضة " �م ��ÒÓرآنية" �م مثل كتابه عن " الظاهرة الق

��Òذلك كتابه " وجهة ، م ا�ي طرح فيه لأول مرة مفهوم القابلية للاستعمار�Lو
و�ا قامت اÁورة ا�زائرية  ا�سلمة A ذلك العام . م���Òالعالم الإسلا�" �م 

لك الفMة oتضن القاهرة الu .نت A تإP  وفكر A الرحيل. تفاعل معها كث^اً 
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h حر�ت ا"حرر الوطÔ وتتبh p قضايا ا"حرر وتدافع عن قيم العروبة 
القاهرة ليستقر إP  ومن ثم .ن قراره بالسفر. أوتيت من قوة والإسلام بكل ما

 عدّةفيها  أعوام
ً
وهذه الفMة من حياته يمكن أن . ���Óح° �م  ���Óمن �م  ا

، ية حيث اختلفت وتمايزت عن مراحل حياته السابقةنطلق عليها ا�رحلة القاهر
من ا�عاهد وا�امعات ، وLم رحبت به  نه أتقن العربية وبدأ �اÕ بها A عددٍ إإذ 

ا�نتديات الفكرية للمفكرين وا�ثقف� ا�Öي� والعرب بالقاهرة وتوالت أعما® 
ية و×ط يده كتاب الفكرية ا�ادة A القاهرة حيث أصدر أول كتاب باللغة العرب

 "
"الÖاع الفكري  A اdلاد ا�ستعمرة" ثم كتاب "تأملات A ا�جتمع العر
كما كتب A تلك . وLتاب " ميلاد ¼تمع" وLذلك كتاب " حديث اdناء ا�ديد "

م كتاب " اHجدة " الشعب ا�زائري يباد " وLتاب "مشØة اÁقافة" ���Äالأثناء �م 
ا النشاط الفكري ا�م1 تم اختياره مستشاراً للمؤتمر ول~ هذ. م����Ùم 

وتأثرا ÛرLة ا"حرر الأفريÚ الu .نت تقودها مA Ö عهد . الإسلا� بالقاهرة
  ".���Ó¡ال عبد اHا4 كتب كتابه " فكرة الافريقية الأسيوية " �م 

أما ا�رحلة الأخ^ة من حياته وc ما يمكن أن نطلق عليها مرحلة 
ستقرار با�زائر وا�زاوجة ب� العمل الفكري والعمل اJعوي العمÜ فقد .ن الا

ا�زائر بعد إP  �د إذ إنهّأن يرى أف2ره ذات تأث^ K بÔ وطنه إP  يطمح فيها
من ا�ناصب العامة الu ترLزت A حقل  اً م »توÝ عدد���Óالاستقلال �م 

"كوين جيل جديد �مل عبء اHهضة  ه الأساس ا�ت�دّ ا"عليم ا�ي .ن يع
م مديراً للتعليم العاÈ وقام بمهمته خ^ قيام ما ��ÓÒفقد ع� �م . وا"قدم للوطن

ولم يتوقف عن الأعمال الفكرية اHظرية حيث واصل . ذلك سبيلاً إP  استطاع
"  م " آفاق جزائرية " و " انتاج ا�ستµق���ÓÒسلسلة مؤلفاته ا�تم1ة فكتب �م 

مذكراته  ةوبدأ كتاب. م وLذك " الإسلام واJيمقراطية " A نفس العام���ÓÙم 
  الطفل". -م" مذكراته شاهد للقرن  ���Óالu ظهر منها �م 
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م استقال من مناصبه ا"نفيذية وفضل ا"فرغ للعمل ��ÓÄو�ا أÞ العام 
ف ا�زائرية الإسلا� وا"وجيß حيث ساهم بنµ ا�قالات ا�تتابعة A الصح

" الu خصها بمقالات  African revolutionوخاصة A ¼لة " اÁورة الافريقية 
عن تصوراته الفكرية لاش2»ات اÁقافة وا%ضارة وا�جتمع ، وقد نµت هذه 

 مهمة منها " مشØة . ا�قالات A كتبه بعد ذلك
ً
وقد كتب A نفس الفMة كتبا

ما كتب باللغة  من أهمّ  همم ا�ي عده بعض���Äم الأف2ر A العالم الإسلا�" �
 -وا�زء اÁاÏ من مذكراته " مذكرات شاهد للقرن ، العربية A القرن العµين

  ���Äالطالب" �م 
ً
م نµ " ا�سلم A �لم الاقتصاد " و  " ب� ���Äو¨ K . أيضا

تلك ، الفكريةالرشاد واHية" ومن أبرز ملامح هذه ا�رحلة الأخ^ة من حياته 
اHدوة الأسبوعية الu .ن يعقدها A بيته والu .ن ��ها الشباب ا�ثقف 

وقد حث هؤلاء K . وLذلك كث^ من العامل� A وزارة الأوقاف والشئون اJينية
مواصلة هذه ا�لتقيات اHوعية "وعية الأجيال الصاعدة بقضايا الأمة، وبناء عليه 

ويبدو أنه لشدة  \اح هذه . مسجد با�امعة ا�رLزيةقامت اJولة بافتتاح 
اHدوات واستمراريتها قررت اJولة تكريما لشخصه أن oوmا إP ملت¢ دائم 

  للفكر الإسلا� يقام h �م à ا�زائر.

، ولم يتوقف نشاط مالك بن ن� A هذه ا�رحلة عند حدود بلاده ا�زائر
Õة بسوريا �م فقد قبل دعوة سورية لإلقاء <ا��Äم� . 

ً
وقد اختار mا عنوانا

 هو" دور ا�سلم ورسا"ه A اÁلث الأخ^ من القرن العµين "
ً
ت دّ وقد عُ . موحيا

هذه ا�حاÕة من قبل مؤرخيه أشبه بالوصية الu أوâ بها مالك بن ن� ا�سلم� 
 ��ته يوم وقد توã مالك بن ن� بعد ذلك ÛواÈ �م حيث .نت وفا. قبل وفاته

م A ا�زائر العاصمة بعد هذه ا%ياة الطويلة ا%افلة بالعطاء ���Äأكتوبر 
الفكري والعمل ا�ي أسهم بش~ كب^ A تدعيم حرLة ا"نوير وا"حرر العربي� 
 h مثل ä� فيها ما ä� ينµالقرن الع A 

ً
K مدى أكæ من åس� �ما
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ر�ت مقاومته كما شهد انكسارات العرب العرب من تبعات الاستعمار و�4 ح
م وهو �م اHكسة ومات A ا�زائر بعد ��ÓÄفقد çدر مA Ö �م  ،وانتصاراتهم

ه̂ من العرب بسماع أخبار اÖH ا�ي oقق K يد ا�يش  أن استمتع كغ
  .���Äا�Öي وا�يوش العربية A السادس من أكتوبر �م 

  اء الحضاري:ثانياً : نظريته في البن   •

إن قضية القضايا عند مالك بن ن� c نهضة ا�سلم� واdحث عن كيفية 
هذه اHهضة وقبل ذلك عن معوقاتها منذ غروب شمسها بعد انتهاء عÖ دولة 

 لكن معا�ة بن ن� mذه القضية إنما تأخذ منهج. ا�وحدين A الأندلس
ً
 فكري ا

ً
 ا

ها ع³ نظرية A اdناء ا%ضاري c من h الأصالة لأنه يربطها ويصل إ» أصيلاً 
 
ً
ولعل السؤال ا�وهري ا�بدê ، الأصالة والعمق Ûيث ينبé أن نتوقف عندها أولا

  فيها هو: ما c ا%ضارة ؟!

 c إن تعريفه للحضارة ينبثق من رؤية ثابتة مؤداها أن ا%ضارة فكرة أو
يوي ا�ي تنشأ فيه ؟ نتاج فكرة لكن هذه الفكرة ليست بعيدة عن ا�جال ا%

فقد عرف بن ن� ا%ضارة A كتابه " مشØة الأف2ر A العالم الإسلا�" قائلاً : " 
إن حضارة ما c نتاج فكرة جوهرية تطبع K ¼تمع A مرحلة ما قبل ا"ح� 

كما عرفها A كتابه " �وط اHهضة " قائلاً : " ، "
��اJفعة الu تدخل به ا"اريخ 
ضارة ¼موعة من العلائق ب� ا�جال ا%يوي ( اdيولوí ) حيث ينشأ ا% نّ إ

". ومن هات�  
��ويتقوى هيØها وب� ا�جال الفكري حيث توJ وتنمو روحها 
 فيقول "

ً
ها ¡لة العوامل نّ إالزاويت� يعيد تعريف ا%ضارة بش~ أكæ شمولا
عضو فيه ¡يع الضمانات  ا�عنوية وا�ادية الu تتيح �جتمع ما أن يوفر ل~


��الاجتماعية اللازمة "طوره  ".  

عنا4 ثلاثة c الإنسان والMاب إP  وينحل اdناء ا%ضاري A رأيه
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  غها A معادلة أشبه با�عادلات الرياضية c :ووالوقت وهو يص


��حضارة = انسان + تراب+وقت  .  

إن هذه العنا4 اÁلاثة نقد هذه ا�عادلة بقو® إP  وقبل أن يسارع أحدنا
متوفرة Jينا كما Jى الأمم الأخرى ومع ذلك فلا توجد ا%ضارة بمعناها الوثيق 

  إلا Jى أحدها فقط فلماذا çبت عن الأمم الاخرى ؟!

يدروج� ه�يبنا بن ن� K هذا الاعMاض قائلاً: إن ا�اء نتاج لل
! 
ً
و�ا قيل إن ترLيب ا�اء ñضع  والاكسج� وبرغم هذا فهما لا يكونانه تلقائيا

لقانون مع� يقتò تدخل ( ترتيب ) ما بدونه لا تتم عملية تكون ا�اء. وبا�ثل 
فإن هناك ما يطلق عليه ( مرLب ا%ضارة) أي العامل ا�ي يؤثر A مزج العنا4 
اÁلاثة بعضها ببعض. ويرى مالك بن ن� أن هذا ا�رLب حسب رؤيته وما يدل 

 اJ الفكرة هو، اJين هو –ليل ا"اريA õ رأيه عليه ا"ح
ً
ينية الu رافقت دائما


��ترLيب ا%ضارة خلال ا"اريخ .  

وينبé أن نبحث A ، إن ا%ضارة A رأيه " لا تنبعث إلا بالعقيدة اJينية
 A ا�ي بعثها " فهكذا .ن الأمر ÔيJحضارة من ا%ضارات عن أصلها ا

Lذلك A ا%ضارة ا�سيحية ولعله " ليس من الغلو ö Aء ا%ضارة الإسلامية و
أن �د ا"اريخ A اdوذية بذور ا%ضارة اdوذية " و¨ ال³اهمية نواة ا%ضارة 


��ال³همية".  

 A ذلك فهو يعتقد أن ا�دنيات الإنسانية حلقات متصلة تتشابه Kو
تبدأ ا%لقة الأوÝ بظهور فكرة أطوارها مع أطوار ا�دينة الإسلامية وا�سيحية ؛ إذ 

ثم يبدأ أفوmا بتغلب جاذبية الأرض عليها بعد أن تفقد الروح ثم ، دينية

��العقل".  

إنه يؤمن اذن بدورانية ا"اريخ وبأن h حضارة من ا%ضارات تمر بأطوار 
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وهو يعتقد أن من÷ السقوط ا�ي تغلقه ، السقوط والانهيارإP  معينة من اdناء
وطا�ا أن الإنسان A حالة يتقبل  ، نفسية أحط من مستوى الروح والعقلعوامل 

حيث إن ، ا%ضارة ونموهاإP  فيها توجيهات الروح والعقل الفردية فهو A الطريق
و¨ ا%الة الu تنكمش ، هذه العوامل اHفسية øÌن بطريقة ما فيما وراء الشعور

ز اJنيا من عقاmا لË تعود بالإنسان إP تنطلق الغرائ، فيها تأث^ات الروح والعقل
إذ .ن ، وهو ي�ب ا�ثل هنا با%ضارة العربية الإسلامية. مستوى ا%ياه اdدائية

 <رLة للحضارة
ً
فلم يلبث بعد مرحلة ، أساسها أن اJين قد بعث A ا�سلم روحا

 ، حيث هو الآنإP  قضاها A ا�لافات وا%روب أن �د
ً
 بدائيا

ً

��" انسانا.  

وK ذلك فإن أي حضارة " تقع ب� حدين اثن� هما : ا�يلاد والأفول ... 
إP  وا�نحp اdياÏ لا يبدأ بال�ورة من اHقطة الأوA Ý خط صاعد »صل

اHقطة اÁانية A خط نازل وبينهما طور وسيط هو : الأوج، وب� الطورين الأول� 
فطور الأفول اHازل هو ، تعاكس A الظاهرة إP يوجد بال�ورة توازن مع� يش^

عكس طور اHهضة الصاعدة وب� الطورين يوجد بال�ورة اكتمال مع� هو طور 

���انتشار ا%ضارة وتوسعها".  

إن اJورة ا%ضارية تتم إذن K هذا ا�نوال " إذ تبدأ حينما يدخل ا"اريخ 
 اmيمنة  الu .نت mا K وتنتß حينما تفتقد الروح نه، فكرة دينية معينة

ً
ائيا

وقبل بدء دورة من اJورات ا%ضارية أو A . الغرائز ا�كبوتة أو ا�كبوحة ا�ماح
أما A نهاية اJورة فإن الإنسان ، بدايتها يكون الإنسان A حالة سابقة للحضارة

 فيدخل هنا A عهد ما بعد 
ً
 وسلبت منه ا%ضارة تماما

ً
يكون قد تفسخ حضاريا


���"ا%ضارة.  

 تنتß ،  هوºذا .ن هذا الإنسان هو A الأساس باÏ ا%ضارة وK يدي
ً
أيضا

فلË توجد ا%ضارة لابد من ، عد العنÖ الأهم A اdناء ا%ضارييفإنه بلا شك 
إP  الMاب والوقت للوصول :الإنسان القادر K استخدام العنÖين الآخرين
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ولË يؤثر الإنسان الفرد A ترLيب . ق ا%ضارياmدف : بناء ا%ضارة وا"فو
 : بفكره  ةا"اريخ وصنع ا%ضارة فإنه يؤثر A ¼تمعه ك~ بثلاث

ً
مؤثرات : أولا

 : بالعمل وثاÁا : برأس ا�ال 
ً

��� "وثقافته وثانيا.  

 نّ إأما اÁقافة فß الu يكتسبها الفرد بصورة عملية من بيئته و¼تمعه إذ 
¼ c قافةÁيتلقاها الفرد "ا uموعة من الصفات ا�لقية والقيم الاجتماعية ال

واÁقافة K هذا c ا�حيط ، منذ ولادته كرأسمال أوA Ý الوسط ا�ي وJ فيه
. إن اÁقافة إذن c " ا�حيط ا�ي "ا�ي يش~ فيه الفرد طباعه وشخصيته 

إن هذا . 
���"يعكس حضارة معينة وا�ي يتحرك A نطاقه الإنسان ا�تح�
ا"عريف للثقافة يضم ب� دفتيه فلسفة الإنسان الفرد وفلسفة ا�ماعة مع الأخذ 
A الاعتبار Õورة انسجام هذه ا�عطيات A كيان واحد oدثه عملية الLMيب 


���عندما يؤذن فجر احدى ا%ضارات"، الÃ uريها الµارة الروحية.  

 للثقافة 
ً
 اجتماعيا

ً
يتألف من أربعة عنا4 يتخذ منها أي إن ثمة مرLبا

 : عنÖ الأخلاق "كوين الصلات الاجتماعية 
ً
شعب دستوراً %ياته ا�ثقفة أولا

وثانيها: عنÖ ا�مال "كوين ا�وق العام وثاÁها : منطق عمÜ "حديد أش2ل 
 : الفن ا"طبيÚ ا�وائم ل~ نوع من أنواع ا�جتمع أو 

ً
النشاط العام ثم رابعا


���لصناعة K حد تعب^ ابن ختون"ا.  

إن اÁقافة بعنا4ها الأربعة السابقة c ما تش~ صورة ا%ياه A حضارة 
A أي ¼تمع مع� قبل أن تتأثر بالفنون  ةما، وينبé أن ندرك جيدا أن ا%يا

والصنا�ت (العنÖ الرابع فيما سبق) أي با�انب ا�ادي أو الاقتصادي من 
 شاملاً �علان ¡يع تفاصيلها مرتبطة با�بدأ ا%ضارة تتخ

ً
 ولونا

ً
 �ما

ً
ذ اÃاها

ويمكن صياغة هذه العلاقة ، الأخلاù وبذوق ا�مال الشائع� A هذا ا�جتمع

���A صورة ج³ية هكذا : مبدأ أخلاù + ذوق ¡اÈ = اÃاه حضارة.  
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نع mذه إذن Ìتلف ا%ضارات باختلاف ا"وجيه اÁقاA للإنسان الصا
إذ من ا�مكن أن تبدأ ا%ضارة بتوجيه أخلاù مع� أو بذوق ، ا%ضارة أو تلك

¡اÈ مع� وúهما سيتبع با"أكيد حسب رؤية بن ن� بفكرة دينية أو روحية 
  معينة.

أن يبدو A عمل الإنسان وهو العنÖ من ا"وجيه اÁقاA لابد  وبالطبع فإنّ 
ن إذ أن  " العمل وحده هو  ا�ي ñط مص^ الأشياء اÁاÏ من عنا4 نظام الإنسا

 .لإنسان والأرض والMاب إلا 
ً
A الإطار الاجتماû ورغم أنه ليس عنÖاً اساسيا

ومن ثم فلابد من توجيه العمل حيث . 
���"أنه يتوJ من هذه العنا4 اÁلاثة 
الفلاح وصاحب تس^ جهود الأفراد üهم A اÃاه واحد بما A ذلك جهد الراû و

 h A واحد منهم h ا%رفة وا"اجر والطالب والعالم وا�رأة وا�ثقف  ح° يضع
إننا نعمل مادمنا نعطي ونأخذ بصورة تؤثر A  "يوم dنة جديدة A اdناء ا%ضاري 

فتوجيه العمل هو تأ»ف h هذه ا�هود "غي^ وضع الإنسان وخلق بيئته ، ا"اريخ


��� "ا�ديدة.  

 A اdناء الاقتصادي  أنّ A لا شك و
ً
ا�ال والæوة يشÑن �ملاً مهما

والاجتماû لأي حضارة بأوزان þتلفة حسب درجة ا"طور ا%ضاري .. وºذا .ن 
اصطلاح الæوة سواء .نت متعلقة با�واد ا�ام أو ناتج حرLة ا"جارة .ن 

 من قبل
ً
ما يكون منفصلاً عن  فإن اصطلاح رأس ا�ال ا%ديث �دة، معروفا
أما ، إن الæوة مرتبطة بصاحبها أو بما يملك من مواد خام أو .ئنات حية، صاحبه

، رأس ا�ال فهو A جوهره ا�ال ا�تحرك ا�ي يتسع ¼ا® الاجتماû والاقتصادي
والقضية بالنسبة Hا هنا c قضية منهج �دد بمقتضاه ا"خطيط الاقتصادي 

لا  "وأساس  هذا ا"خطيط الاقتصادي الأمثل هو أنه ، ضاريا�ناسب للبناء ا%
الأك³  دتستغل السوا ، يكون فيه م2ن ل1LM رؤوس الأموال A أيدي فئة قليلة

بل �ب أن يتوفر فيه إسهام الشعب مهما .ن فق^اً وبذلك يتم ، من الشعب
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���فرد " ا"عادل  ب� طبقات ا�جتمع وتنسجم مصلحة ا�ماعة  مع مصلحة ال ،
  مع توجيه اÁقافة 

ً
وºذا تم توجيه الæوة ورأس ا�ال K هذا اHحو سيس^ متضامنا

وتوجيه العمل ومن ثم يكون الفرد قد استكمل الµوط اللازمة لتشييد ا"يار 
  ا%ضاري.

فماذا عن ، وºذا .ن ذلك üه ñص الإنسان ومشÑته A اdناء ا%ضاري
  الMاب؟! 

A اصطلاح مالك بن ن� يعÔ الأرض ا�ليئة بالæوات الu إن الMاب 

يتوقف اdناء ا%ضاري K قدرة الإنسان صانع ا%ضارة ا�ديدة K استخدامها 

والMاب هو إذن أحد العنا4 اÁلاثة الu ، وحسن توظيفها والاستفادة منها

وا�شØة . 
���"نا4تكون ا%ضارة فإذا ما توفر " ا�رLب اJيÔ " لLMيب هذه الع

�مل بناء حضاري إP  عند بن ن� c كيف �ول اHاس A أي حضارة الرمال

بيئة إP  أرض خصبة أو K الأقل الانتصار K الرمال بتحويلهاإP  بتحويلها

. خ�اء زراعية أو بالانتصار عليها بالاستفادة من ا�وارد الطبيعية ال2ئنة oتها

الu أخذ بن ن� الرمال مثلاً  -K نوائب الطبيعة وأهواmا إن انتصار الإنسان

إنما هو رسالة الإنسان ا%ضارية بعلمه وعمله ع³ ا�هود الفردية  -عليها 

  وا�ماعية.

إن  هذه ا�هود c ما Ãعلنا ننتh K Ö ما ñيفنا A الطبيعة ومن ثم 
  نمهد لصنع حضارة جديدة.

بالنسبة للعنÖين السابق� A اdناء ا%ضاري عنÖ الزمن  أنّ A ولا شك 
استغلال الوقت الاستغلال الأمثل A العمل ومواجهة  نّ إ، ç Aية الأهمية

، ا"حديات ا%ضارية مسألة ç Aية الأهمية إذ " انه A سا�ت ا�طر A ا"اريخ
لسا�ت ف¤ هذه ا، تمøج قيمة الزمن بغريزة ا�حافظة K اdقاء، إذا استيقظت
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كما ينت¤ عنه معp ، لا يقوم الوقت با�ال، الo uدث فيها انتفاضات الشعوب
العدم " إنه يصبح جوهر ا%ياة ا�ي لا يقدر" وحينما لا يكون الوقت من أجل 

 للمحافظة K اdقاء أو ، ثراء أو oصيل اHعم الفانيةالإ
ً
أي حينما يكون لازما

لأخطار يسمع اHاس فجأة صوت السا�ت اmاربة "حقيق ا�لود والانتصار K ا
ويدرLون قيمتها الu لا تعوض ؛ ف¤ هذه السا�ت لا تهم اHاس الæوة أو السعادة 

إنها العملة ، فيتحدثون حينئذ  عن سا�ت العمل، ت نفسها�وºنما  السا. أو الألم
�هبية يمكن أن إن العملة ا، الوحيدة ا�طلقة الu لا تبطل ولا تسMد إذا ضاعت

تضيع وأن �دها ا�رء بعد ضياعها ولكن لا تستطيع أي قوة A العالم أن oطم 


��� "دقيقة ولا ان تستعيدها إذا مضت.  

، هكذا ع³ بن ن� عن أهمية الزمن والوقت بالنسبة �ن يصنعون ا%ضارة
K  و�ما .ن الإنسان قادراً ، إن ا%ياة وا"اريخ خاضعان للتوقيت والزمن

استغلال الوقت A العمل ا�اد وقادراً K اكتشاف ا"وقيت ا�ناسب dدء العمل 
 وجديراً بالانتباه، أو إنهائه  باتقان

ً
إن الاستخدام ، .ن ا\ازه ا%ضاري عظيما

ة رائعة مثل ا"جربة الأ�انية الu انتÖت K ظروف الأمثل للزمن ® أمثلة عدّ 
تلك ا%رب الu خلفت أ�انيا <طمة مدمرة لم يبق ، Áانيةما بعد ا%رب العا�ية ا

mا أي öء تقيم عليه بناء نهضتها ، ومع ذلك �ا بدأ النشاط ي�ى A نفس 
و�ن آنذاك A نقطة الصفر من حيث  ��ÒÙالشعب الأ�اA Ï مستهل �م 

عجزة ا�قومات الاقتصادية ا�وجودة Jيه ، \ح خلال عµ سنوات o Aقيق ا�
نذاك آإن الشعب الأ�اÏ لم يكن يملك ، الواجهة الاقتصادية للعالمإP  والعودة

  . وبهم صنع ا�عجزة الأ�انية، إلا العنا4 اÁلاثة : الإنسان والMاب والأرض

 حينما أراد أن �فزنا Hفس الصنيع بقو® :  إن وقتنا 
ً
وLم .ن بن ن� بليغا

. كما يهرب ا�اء من ساقية خربة، ن يضيع هباءالزاحف صوب ا"اريخ لا �ب أ
، الMبية c الوسيلة ال�ورية الu تعلم الشعب العر
 الإسلا� أنّ A ولا شك 
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���"قيمة هذا الأمر .  

 
ولكن لم يقل بن ن� أي نظام تربوي يمكن أن يوA J الشعب العر
هذا A الوقت ا�ي يقرأون A صباح مساء القرآن الكريم ، الإسلا� هذا الامر

و¨ الوقت ا�ي نبههم فيه بأن ، الوقت ةا�ي كث^اً ما أقسم فيه االله بالزمن وقيم
 Pالعمل ا�تقن ا�الص لوجه االله هو فقط ما سيكون <ل تقديره سبحانه وتعا

  mؤلاء ا�ؤمن� به.

 

  ة للعالم الإسلامي: ثالثاً : مشكلات النهضة الحضاري   •

 فإن السؤال الأهم هنا هو :
ً
أي حد يمكن أن توظف هذه إP  وعموما

اHظرية �الك بن ن� A تفس^ اdناء ا%ضاري o Aليل واقع ا%ال عند العرب 
  ا�سلم�؟! ما c عوائق اHهضة Jينا؟ وLيف يمكننا ا"غلب عليها؟!

الك بن ن� يتمحور حول تلك A ا%قيقة أن جوهر ا�µوع الفكري �
التساؤلات و<اولة الإجابة عليها ؛ فقد انطلق مµوعه الفكري من فكرة 

وK . <ورية c أن نهضة أي ¼تمع انما تتم A نفس الظروف الu شهدت ميلاده
أن ينطلق من الفكرة من ذلك فإن إ�دة بناء ا�جتمع الإسلا� ا%ديث لابد 

وقد ع³ت الآية الكريمة " إن االله لا . لأي تغي^ اجتماû اJينية الأصيلة كأساس
)  عن ذلك ، وقد أخذ مالك �يغ^ ما بقوم ح° يغ^وا ما بأنفسهم " ( الرعد آية 

ها دّ لقد ع، 
���بن ن� هذه الآية نقطة الارتكاز الأساسية A منظومته الفكرية 

����عة السماء : غ^ نفسك تغ^ ا"اريخ .  

بل ، العالم الإسلا� A نظره ليست " فيما يستحق من رçئب إن مشØة
م يفيما يسودنا من �دات وما يراودنا من أف2ر و¨ تصوراتنا الاجتماعية بما فيها ق

 من خصائص تعMي h شعب نائم"
ً

���ا�مال والأخلاق وما فيها أيضا.  
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 إن أسباب Ìلفنا و¡ودنا تك
ً
من A ذلك وºذا قال بعضنا كما يMدد دوما

 عربية إلا احتلها ونهب ثرواتها وربطها باقتصاده 
ً
الاستعمار ا�ي لم يMك أرضا

فإن مالك بن ن� ® وجهة نظر  أصيلة وþتلفة A هذا الآمر؛ ، ح° بعد الاستقلال
إنه يرى أن من . ه يعت³ أننا لم نستعمر إلا لأننا Jينا تلك "القابلية للاستعمار"نّ إإذ 

بل هو ، نقرر  " أن الاستعمار ليس من عبث السياسي� ولا من أفعاmما�رأة أن 

���من اHفس ذاتها الu تقبل ذل الاستعمار والu تمكن ® A أرضها " .  

 "إن .بوس الاستعمار لا يذهب عن أي شعب بكلمات خطابية أو أدبية 
 قادراً K القيام 

ً
 فشيئا

ً
بوظيفته إنما بتحول نفس يصبح معه الفرد شيئا

الاجتماعية جديراً بأن Moم كرامته وحينئذ يرتفع عنه " القابلية للاستعمار " ولن 
يقبل حكومة استعمارية تنهب ما® وتمتص دمه فكأنه بتغي^ نفسه قد غ^ وضع 

 
ً

���الوضع ا�ي يرتضيه "إP  حاكمية تلقايئا.  

إP  ويعود إن ا"خلف ا�ي يعيشه ا�سلمون ينبع A الأساس من داخلهم
ولا  طبيعة تشكيل عقليتهم وشخصيتهم الu ترسبت فيها مفردات اÁقافة السلبية

وفاعلية أي ، ¼تمع فعالإm  Pذه ا�عضلة إلا با"حول من ¼تمع غ^ فعال حلّ 
إذا  "وقد .ن مالك بن ن� يقول A ذلك أنه، ¼تمع إنما تنطلق من فاعلية الإنسان


���وºذا سكن سكن ا�جتمع وا"اريخ"، تمع وا"اريخoرك الإنسان oرك ا�ج .  

وا%قيقة أن ما يقف أمام حرLة الإنسان A ا�جتمعات العربية والإسلامية 
إنما هو فكره ا�كبل بكث^ من القيود منها " أنه فكر خاضع لطغيان ال�ء 

ن إذ يتمحور فكرنا حول أشخاص أو زعماء بعينهم أو حول وثن م 
���والشخص "
ل الإنسان إP .ئن فعال بش~ ولا يمكن أن يتحوّ ، الأوثان أو öء من الأشياء

إ�ا� A ا"اريخ إلا إذا تمحور فكره حول الفكرة وليس حول هذا الشخص أو 
حول هذا ال�ء. إن الأف2ر A رأي بن ن� c ا�حرLة للأشخاص ومن ثم 

  للمجتمعات وا"اريخ.
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ً
تلك الازدواجية اللغوية ا�ي يعاÏ منها ولعل من تلك القيود أيضا

فقد غرس العÖ الاستعماري فيما غرس من الظواهر ا�تصلة باmياh ، ا�سلمون
الاقتصادية والاجتماعية والإدارية A اdلاد ا�ستعمرة ظاهرة خاصة c ازدواجية 

ذه ولقد أحدثت ه. 
���"اللغة الu تتعلق ببناه اÁقافية والعقلية وبأف2ره 
 A العالم اÁقاA للبلاد الإسلامية ليس فقط ذا طابع 

ً
الازدواجية اللغوية انشقاقا

 ذو طابع أخلاù وفلس¤ " 
ً
فلقد ترتب عليها ظهور طائفت� ، 
���¡اÈ بل أيضا

واHخبة ، من اHخبة ؛ اHخبة الu تتØم العربية وoاول اسMداد أصوmا الإسلامية
. نبية سواء .نت الفرنسية A ا�زائر أو الا\ل1ية A مÖالu تتØم اللغة الأج

 
ه̂ الفشل  و� لم تنجح الطائفة الأوA Ý إرساء اتصال ب� الروح  إذمنهما .ن مص
 Úالعربية ا�عا4ة وا"قا»د الأصلية للسلف الصالح لعدم وجود اتصال حقي

اتصال مع حضارة العÖ لعدم  والطائفة اÁانية لم تستطع إرساء. بنماذجها ا�ثا»ة
فهمها لروحها العملية ؛ فافتقاد الأف2ر الأصلية من ناحية وافتقاد الأف2ر الفعالة 


���من ناحية أخرى جعل هذه الشعوب تراوح م2نها ولا تتقدم " .  

 وبالطبع فإن مالك بن ن� هنا إنما يلمح من خلال اش2»ة ازدواجية اللغة
 Pشإ uخبة ا�ثقفة العربية منذ بداية ا%قبة الاستعمارية الإش2»ة الHغلت ا

.ن  فقدوح° ا»وم اش2»ة الأصالة وا�عا4ة ، وA c اعتقادي اش2»ة مزيفة 
اللغة الأجنبية الu أتت مع ا�ستعمر  نّ إذ إيمكن الاستفادة من ازدواجية اللغة 

طلاع K منجزات A الا ليست �اً üها بل .ن يمكن الاستفادة منها ببساطة
ومن ثم .ن من ا�مكن تلاö ما ترتب K ثنائية ، العÖ وLأداة لفهم الآخر

اللغة من اش2»ات عوقت ا"قدم واHهضة الu .نت مأمولة A ظل ا"حدي 
ا�ي فرضه الاستعمار بتقدمه ا"قÔ وا�ادي لكن للأسف تغلبت اHظرة اJونية 

ح بن ن� " القابلية ستعمرة لأنه .ن Jيها Ûسب اصطلاواستسلم أهل اdلاد ا�
  للاستعمار"!
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 فإن هذه اÁنائية اللغوية والازدواجية اÁقافية ليست c فقط 
ً
وعموما

 c هوضHعوقت ولا تزال تعوق ا"قدم وا uة الأك³ الØنما ا�شºة وØا�ش
cثنائية " الأف2ر ا�يتة  ازدواجية أو ثنائية أخرى أهم أشار إ»ها مالك بن ن� و

وا�رفت ، أما الفكرة ا�يتة فß " الفكرة الu بها خذلت الأصول "والأف2ر ا�ميتة 
عن مثلها الأK وليس mا جذور A العصارة اÁقافية الأصلية " اما الفكرة ا�ميتة 

بعدما فقدت جذورها الu  يت�u فقدت هويتها وقيمتها اÁقاففß " الفكرة ال
" Üالأص AقاÁها ا�� A م2نها A بقيت���
ويقصد مالك بن ن� بالفكرة ا�يتة . 

دون وû بأنها ليست c بنت ا�وهر من تلك الأف2ر الu ننقلها عن الMاث 
كما أنها ×لعها من جذورها و<اولة ، الأصيل للحضارة العربية الإسلامية
م تكن c كذلك بيئتها الأصلية إنما يعÔ زراعتها A بيئة لم تعد c بيئتها كما ل

 A يهJ 
أنها فكرة ماتت بانøاعها من أصلها ومن منبتها الأصÜ. وc تتلا
حاÕنا ا�عا4 بالأف2ر ا�ميتة الc u الأف2ر الغربية ا�ستوردة الu لا تتفق مع 

ف2ر ا�يتة مع هويتنا ولا تتوافق مع جوهرنا الأصيل.  و¨ رأي بن ن� أن تلاù الأ
الأف2ر ا�ميتة إنما يمثل أحد العوائق الكب^ة أمام نهضة الأمة لأنه " ما أن نبدأ 
بمعا�ة الأف2ر ا�يتة الu لم يعد mا جذور A بوتقة اÁقافة الأصلية للعالم 

ح° نصطدم  بالأف2ر ا�ميتة الu خلفت A ��ها اÁقاA الأصÜ ، الإسلا�


���"��ناإP  تجذورها ووفد.  

إن ا%قيقة الu يلفت انتباهنا إ»ها بن ن� c أن ا�شØة A العالم 
نه منذ ا�طاطه ما بعد عÖ ا�وحدين يواجه إالإسلا� c مشØة أف2ر؛ إذ 

مشØة أف2ر لا مشØة وسائل ؛ فMاثه ا�ي ورثه من عصور ا%ضارة الإسلامية 
العهد الأول فقد خانتها أف2ره إP  الروحية  الu تعودأما نماذجه ، غدا أف2را ميتة

وحينما افتقد ، ا�ي أرساه العÖ الأول، ا�وضوعة الu خالفت اHموذج ا�طبوع

فإن أف2ره ا�قتولة بفعل ، الإحاطة بمشاüه وو¦ وجهه شطر العالم الغر
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رها وامتصتها الا�طاط قد استخدمت من ا%ضارة الغربية أف2راً انبتت عن جذو
فلا c ادرLت نمط ا%ضارة الغربية A اندفاعه ا"طوري ، مع سمومها القاتلة

الفعال ا�ستمد من أصا"ه ا�قيمة A حدودها ا�غرافية، ولا c أحيت نماذجها 
وهكذا تضافرت أف2رها ا�وروثة ا�يتة والأف2ر . الأصلية A انبثاقها الرو�

ا الغربية "نتقم من هذا العالم كما ينتقم ج� �ء القاتلة ا�جتثة من جذوره

��� "اdناء بالانهيار K من بناه.  

العقول العربية وقعت أ�ى هذين اHوع� من الأف2ر  نّ إوخلاصة القول 
 يمثلان العاتق الأك³ أمام ا»قظة واHهوض إذ 

ً
الأف2ر ا�يتة تسكن  نّ إوهما معا

أي ¼هود أو نشاط فß معلومات عقيمة متوارثة إP  العقول ولا تدفع حاملها
Ãمدت Jى حامليها ومن ثم .نت أحد أسباب ا�طاط ا�ط اdياÏ ا%ضاري 

أما الأف2ر ا�ميتة فß الu قتلت الإبداع A اHفوس بما mا من  ، للأمة الإسلامية
A أبناء  قدرة خبيثة K الإåاد وLبح ¡اح العقول و�L اmمم وc الu خلقت

ب القدرة ا"حليلية A فهم ا�شÑت ا�عقدة يالأمة الاستسهال وساعدت A تغي
 ، كما أن الواقع A العالم 

ً
رغم أنها A أصلها وعند أهلها تفعل عكس ذلك تماما

� إلا ن مالك بن ^عبتفنحن لم نأخذ منه K حد ، اÁقاA الغر
 ليس üه Åيت

��� من تلك ا%ضارة"  اHفايات،  ا�زء ا�ميت.  

والسؤال هو : �اذا تذهب اHخبة ا�ثقفة  ا�سلمة بالضبط للبحث هناك عن 
هذه العنا4 ا�ميتة وليس عن العنا4 الصانعة للنهضة وا"قدم كما فعل 

  ا»ابانيون والصينيون K سبيل ا�ثال؟!

الu وقع A  وا%قيقة أن بن ن� لم �د الاستثناء من هذه القاعدة العامة
لم �ده إلا Jى <دد إقبال إذ وجد أن " فكر اقبال ، فخها معظم اHخبة ا�سلمة

 
ً
واستحق الاحMام "جرده.. إنه �هد شخ� أو لصدفة ، جعل من ثقافته شغفا

استثنائية استطاع أن يقþ K òزون الأف2ر ا�يتة الu وجدها A بيئته عند 
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تمام بتجديد أف2ر بيئته ع³ كتابه ا�ي ترك ثمرته و\د A عمله الاه. ولادته

��� "للأجيال " إ�دة بناء الفكر الإسلا� .  

إن ا�شØة A رأي بن ن� إذن ليست A ا"تلمذ K ا%ضارة الغربية " لأنه 
تتلمذ ا�جتمعان الإسلا� وا»اباA Ï مدرسة ا%ضارة الغربية  ��ÙÓومنذ �م 

بان قوة اقتصادية ك³ى A العالم لأن الأف2ر ا�ميتة A الغرب وبينما أصبحت ا»ا
"قا»دها و�اضيها  بينما ، لم تعد تÖفها عن طريقها فقد بقيت وفيه Áقافتها

وجدنا ذلك A ا»ابان  ، وجدنا أنه بعد ما يقرب من قرن� من الزمان ورغم ا�هود 
 ذا%ميدة الu بذلت A سبيل اHهضة A العالم ا

ً
 الإسلا� ، \ده لا يزال ¼تمعا


���نموذج متخلف".  

إذن ا�شØة الu نواجهها وتطرح نفسها علينا بقوة لا تتعلق بطبيعة 
  بل بالطبيعة ا�اصة بعلاقتنا بها !، اÁقافة الغربية

إن صنع ا%ضارة إنما هو مرهون ببµ أصحاب فاعلية يتفاعلون مع 
نفسه إP  الفاعلية A نظر بن ن� أن ينظر الإنسانإن أهم �وط ، الأف2ر بإ�ابية

، K أنه صانع ا"اريخ و<رLه ؛ فا"اريخ نتاج عمل وليس نتاج مقولات نظرية
بل يفكر »قول ويتØم وقد أدى ذلك ، ومشØة ا�سلم ا»وم أنه لا يفكر »عمل

ا%ديثة  ضياع الاستفادة من العلم وا�ال والوقت A صنع حضارتناإP  ولايزال
  ا�نشودة.

  النهضة :إلى  رابعاً : الطريق   •

 مشÑت فكرية والو� بها ربما 
ً
إن ادراك ا�شÑت السابقة وc ¡يعا

 Ýطريق الفعا»ة وا%ضارية ، لكن أو A دايةdيكون عند مالك بن ن� نقطة ا
  ء.خطوات هذا الطريق عنده A اعتقادي c مرة أخرى تغليب الفكرة K ال�
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  ) تغليب الأف�ر 
 الأشياء:�

إن ا�رحلة ا%ا»ة A العالم الإسلا�  A نظر بن ن� تتسم بطغيان الأشياء 
K الأف2ر وذلك K أصعدة þتلفة ؛ فع� الصعيد اHف� والاخلاù \د أن " 

أح2م كمية إP  وتتحول خلسة الأح2م اHوعية، الأشياء تمثل القمة A سلم القيم
دون أن يشعر أصحاب تلك الأح2م بإنزلاقهم �و الشيئية أي �و تقويم من 

الأمور بسلم الأشياء. فا�وظف K سبيل ا�ثال يعتمد o Aديد رتبته A الMتيب 
الإداري بعدد الأجهزة الu يستعملها أو لا يستعملها وليس بقدر العمل ا�اد 

  ا�ي يؤديه!

^ة ذات مغزى وخاصة A ¼ال الأدب هفوات كثإP  إن الشيئية Ãر
السيا� ! ف¤ üمة تأييد لإحدى اdلاد الإسلامية تقرأ عبارة " ا%كومة وشعبها " 
فعكست هنا علاقة ا�لكية فبدلا من أن يكون للشعب حكومة أصبح 

 ! 
ً

���للحكومة شعب وأض÷ ا�الك Åلو�.  

ة الكمية توJ مظاهر أما K الصعيد الاجتماû فإن هذه ال�عة الشيئي
 ، اجتماعية غ^ متوقعة

ً
فمثلاً K باب إدارة من إدارات ا%كومة \د موظفا

نفس الإدارة A ا»وم ا"اÈ إP  وºذا ما عدت. يراقب اJاخل� ويسجل أسماءهم
وهكذا فالوظيفة قد ذهبت . ترى أن التسجيل وا�وظف ا�ي يتولاه غ^ موجودين

�ء K الصعيد الفكري إذ \د مؤلف أي كتاب لا يسأل مع ا�وظف !  ونفس ال
 ، بل عن عدد الصفحات الu كتبها 

ً
عن أي Ûث �لج وLيف تم معا�ته دائما


���فيه !  

 A الصعيد السيا� فقد تسللت الشيئية وطغيان الأشياء وخاصة K أما
اجهها إما ميدان ا"خطيط ؛ فعندما يواجه بت إسلا� ما مشØة ا"خلف فهو يو

الاستثمار الأجن� وتلÚ ا�عونات ا�ا»ة أو بزيادة معدل ال�ائب. كما يقع أفراد ب
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 A Kسيد ا�ثل الأÃ خطر A العالم الإسلا� Õحا A ا�جتمعات الإسلامية
وقد تسبب ذلك A كث^ من ، شخص وليس A فكره قد �ققها أي شخص ñتار

تجسدة A أشخاص ليسوا A حقيقة الأمر أهلاً ال�ر بالأف2ر الإسلامية ا�
دون أن يعرض ا�جتمع üه من فمن ذا ا�ي يستطيع Ãسيد الأف2ر ، %ملها

 K °الإسلا� ح ûالو A للخطر ؟!  إن خطر ا"جسيد قد وضعه القرآن 4احة
رسول قد خلت من قبله الرسل أفإن مات إP  شخص الرسول ذاته بقو® " وما <مد


���) �ÒÒقتل انقلبتم K أعقابكم" ( آل عمران ...  أو.  

إن الأمة لن تتقدم إلا بتقديم الفكرة K ال�ء وK الشخص أو K الأقل 
للعالم اÁقاA( وا%ضاري)  بنية ديناميكية تتوافق مظاهرها  نّ أعلينا أن ندرك "

الأشياء والأشخاص ا�تتا»ة مع علاقات متغ^ة ب� العنا4 اÁلاثة ا%رLية :  
وºن اختلال ا"وازن A هذه العلاقة لصالح ال�ء يوJ الاضطراب  
���والأف2ر " 

 A اJول ا�تقدمة .
ً
  ليس فقط A اJول ا�تخلفة وºنما أيضا

إذن علينا إ�دة ا"وازن ب� الأف2ر والأشياء والأشخاص بهذا الMتيب 
 للفكرة K ا

ً
 .ا�ي يعطي الأولوية دائما

ً
  ل�ء والشخص معا

  ) ا#وافق مع روح الع� مع ا�فاظ 
 أصالة الأف�ر: �

 Ôأن " فكرة أصلية " لا يع A إن الإش2»ة هنا كما صاغها بن ن� تكمن
وا�لط ب� هذين . وفكرة فعالة ليست بال�ورة صحيحة، ذلك فعا»تها اJائمة

ر A تاريخ الأمم حينما  يصبح وتلحق أشد ال�، أح2م خاطئةإP  الوجه� يؤدي
هذا ا�لط A أيدي ا�تخصص� A الÖاع الفكري وسيلة لاغتصاب الضمائر. 

وحينما تكون صحيحة فإنها oتفظ بأصا"ها ، إن الفكرة إما صحيحة أو باطلة
ح° آخر الزمان لكنها A ا�قابل يمكن أن تفقد فعا»تها وA c طريقها ح° 

فاعلية الفكرة تارñها ا�ي يبدأ مع %ظة دفعتها الأصلية فل، ولو .نت صحيحة
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وبصفة �مة . "هز العالم أو يعتقد فيها كنقطة ارتكاز Õورية لقلب ذلك العالم
 أو هدمته

ً

���"فإن الفكرة تظل فعالة طا�ا أنها أثارت العواصف وشيدت شيئا.  

  ش�8ة؟!والسؤال هو : أين 1ن الآن . العالم الإسلا( من هذه الإ

إننا الآن A عÖ الانتاجية ؛ ذلك العÖ ا�ي لا يك¤ فيه أن نقول 
الصدق Hكون K حق ! فمنطق هذا العÖ لا يكون اثبات صحة الأف2ر 

ùفالأف2ر صحيحة إذا ضمنت  ، بل با�ستوى العم�، با�ستوى الفلس¤ أو الأخلا
نطق ال³ا¡اÞ الأمريكي K سيادة ا�إP  إن هذه إشارة واضحة، 
���اHجاح 

 Öهذا الع���
 ûالشيو �µا�انب الآخر من العالم ال K °فهذا هو ، ح
 A سلامة أف2رنا هو \احها K ماوت� تونج يقول هو الآخر : إن أفضل د»ل


���الإطار الاقتصادي " .  

ب إذن فليست ا�سألة A أن يقبل ا�جتمع الإسلا� أو يرفض الأسلو
بل علينا  ، كما لا يك¤ أن يعلن عن قدسية القيم الإسلامية، العمÜ هذا أو ذلك

أن نزود هذه القيم الأصلية بما �علها قادرة K مواجهة روح العÖ وا"كيف 
 حد K –فقط علينا ، معه دون تقديم تنازلات إP اJنيوي K حساب ا�قدس

 يقò قد وا�ي الاكتفاê الغرور بعض من  ا�قدس �رر أن – ن� بن تعب^
 الu الروح تلك، نفسها الأصلية الإسلام روحإP  ببساطة العودة  علينا أي. عليه
ها الرسول ( ص� االله عليه وسلم ) حال عودته من احدى الغزوات وسط عن ع³

حينما عزا الفضل  A ، شهر رمضان و�نت مشقة الصوم كب^ة K الصائم�
 A تلك الغزوةالانتصار  Pذلك ا»ومإ A من أي . ا�ين أفطرواæو�ن ا»وم أك

وقت م� Ûاجة للتذك^ بهذا اmدى اHبوي ا�ي يعطي A حالة معينة الأولوية 
  . لفضيلة الفعا»ة  K فضيلة الأصالة

فا�جتمع  الإسلا� مدعو ا»وم لأن يستعيد تقا»ده العليا وقيمه الأصلية 
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ومن أجل أن يثبت العالم الاسلا� بمنطق العÖ أن أف2ره . عا»ةومعها حسن الف
صحيحة ، لاتوجد أمامه إلا طريقة واحدة c اثبات قدرته K تأم� ا�� ا»و� 


���ل~ فرد .  

  ) ا#خطيط ا?افع للفعا8ة الاجتماعية :9

كما .نت الأف2ر أساس اJنياميكية الاجتماعية وc ا�حرLة للأشخاص 
 و

ً
فإن الفكر ا�ي ñطط للمستقبل ينبé أن يرLز K " خلق الµوط ، الأشياء معا

اJينامنيكية الاجتماعية ثم �دد الوسائل الu ستتوÝ تسي^ تلك اJيناميكية 
بل ما ، لا نستثمر ما نريد  -K حد تعب^ بن ن�  -الاجتماعية. وذلك لأننا


���بالوسائل الu تقع بالفعل oت أيدينا ولا نستثمر بوسائل الغ^ إنما، نستطيع.  

وهنا يكون السؤال: ما c الوسائل ا�توفرة حقيقة A بت عند نقطة الصفر 
  من انطلاقه؟!

لقد أجاب بن ن� K هذا السؤال مسMشدا با"جربت� الأ�انية والصينية ؛ 
ذا مبلغ تافه A مار�  وه م ×مسة وأربع���ÒÙفلقد بدأت أ�انيا A ا"حرك �م 

 h رأس A c uرأسمال الأف2ر ال A Úالاستثمار، و�ا فقد .ن استثمارهم ا%قي
Ïتصميم الشعب الأ�ا A ، Ïنت فق^ة و<تلة من ، أ�ا. uو¨ الأرض الأ�انية ال

الآخرين لكنها .نت السند اللازم ل~ نشاط. و¨ نفس الفMة أقلعت الص� 
� A  ظر عن خيار الشعبيةHوط أشد قساوة وبدمار أك³ خلفته ا%رب وبغض ا

وأن Ãربتها A بيئة ، الص�  الأيديولوí  فقد أنشأت رأسماmا من الأف2ر الأو»ة 
اجتماعية اقتصادية كب^ة الشبه بغاdية اdلاد الإسلامية تلÚ كث^اً من الضوء 


���K الرسائل اdدائية للإقلاع .  

لإم2نيات الu انطلقت منها الص�  ، وهذه الإم2نيات تتوافر إن هذه ا
 : c هذا ا�ستوى الصفري A لأي أمة أو بت  
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  حد ما .إP  أ) الزراعة وA c حالة بدائية

  ب) ما يتوفر Jيه من مواد أو»ة A السوق و¨ باطن الأرض.

ت عمل سا�إP  ج) طاقة العمل أي الأيدي العاملة وما يمكن oويله
  فعلية .

 
 
ً
ومن خلال هذه الإم�نيات البسيطة يمكن الانطلاق اقتصاديا

:Nمرحلت  

  .أ) مرحلة اقتصاد الكفاف 


��� الØمة بمعp الإقلاع أي –ب) مرحلة اقتصاد ا"طور .  

فإن ا�جتمع الإسلا� يستطيع A نظر مالك بن ن�  ، وبناءاً K هذا وذاك
  ضع دفعة واحدة A أساس Ìطيطه مسلمة مزدوجة :أن يستعيد فعا»ته بأن ي

  .أ) h الأفواه �ب أن Ãد قوتها

  .ب) ¡يع الأيدي �ب أن تعمل

وعندئذ سوف لا تكون أف2ره مثقلة بعدم الفعا»ة لأن h الأيادي سائرة 
، وا�دافعون عنه سيأخذون A اعتبارهم، o Aريك عجلة ديناميتها الاجتماعية

وب اJفاع عن أصالة الإسلام بل ¼رد إ�دة فعا»ته إ»ه أنه ليس ا�طل

���بتحريكهم قواه الانتاجية .  

و¨ اعتقادي أنه ينبé أن نس� إP زيادة مساحة الوû بأهمية أن يوجد 
بيننا من يفهم هذا ا�خطط البسيط وشديد الفعا»ة �ستقبل العالم الإسلا� إذا 

الوجود. إنها إP  � إ�دة الروح الإسلامية الأصيلةما أراد ا�سلمون A أن بت إسلا
لا تقبل  الu تلك الروح، تلك الروح الوثابة العاملة ا�حبة للعمل والاتقان فيه

إنها روح ا�شارLة A العمل واJفاع عن حق العامل A ، وجود �طل أو جو�ن
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رات الرنانة الu إن إ�دة هذه الروح ليست ع³ الØمات والشعا. ا%ياة الكريمة
وºنما إ�دتها ع³ العمل ، 4نا نسمعها صباح مساء h A أرجاء العالم الإسلا�

إننا حقيقة لا نفتقد الأف2ر بقدر ما نفتقد إدراك وامتلاك الكيفية . ا�اد وا�تقن
و�افظ K كرامة الإنسان ا�سلم  عمل خلاق يسد جوع ا�و�إP  الo uوmا

  التسول.من الامتهان و

خطة   -بعد طول تنظ^ - إن مالك بن ن� قدم Hا بتلك الØمات البسيطة 
Üعملية للخروج من نفق ا�مود الفكري والكسل العم ، 

ً
فقط h K منا ح2ما

و<كوم� أن نؤمن بأن الإنسان الفرد هو صانع ا%ضارة وا"قدم وسط بيئة 
متلك من الطاقة الروحية ما وأن الإنسان ا�سلم ي، اجتماعية داعمة وخلاقة

، يك¤ dدء العمل بµط أن يكون ناتج هذا العمل توف^ الطعام ل~ الأفواه
هذا هو ا"حدي وK قدر استجابتنا . وتوف^ ا%ياة الكريمة ل~ �مل يعمل

 K وفاة مالك 
ً
يمكن أن نكون بعد أن أصبحنا ا»وم وبعد أكæ من أربع� �ما

  الريح مهددة با"قسيم بل مهددة بالفناء. بن ن� أمة A مهب

فهل ن� أنه لم يعد أمامنا ا»وم إلا الاستجابة mذا ا"حدي الوجودي لأمة 
أتمp أن ، .نت A سابق عهدها رائدة الأمم وقائدة اJفع ا%ضاري للإنسانية

نكون K وû بأننا الآن A هذه اللحظة الu بلغ فيها ا"حدي ذروته ولم نعد 
دون إبطاء مواجهة ا"حدي بالأفعال من بل علينا فوراً و، نملك رفاهية الMدد

و� ما علينا ، لم نكن �ن صانعيه وليس بمجرد الأقوال وا"غÔ بأ¼اد ماضٍ 
 ورثته ولا نزال �مل أمانته

ً
ولا نزال قادرين K ¶ل ، الآن أن ن³هن K أننا حقا

خطط عملية "حقيق ا"قدم إP  والأف2ر، عالأفإP  هذه الأمانة بتحويل الأقوال
  لأمة c " خ^ أمة أخرجت للناس".
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