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  زيد الوائلي  .د. عامر عبدأ

  

  : تهحيا


مد أر�ون (��
مفكر وباحث أكادي� ومؤرخ ، م)  ���
سبتم�  �� - �
? بتة تاوريرت ميمون (آث ي7) الأمازيغية  �
��جزائري راحل، و* (م 

عK الأربعاء (ولاية عK تموشنت) حيث  باGزائر، وانتقل مع (ئلته إ@ بتة
درس دراسته الابتدائية بها. ثم واصل دراسته اUانوية ? وهران *ى الآباء اQيض 
،يذكر أر�ون أنه نشأ ? (ئلة فق^ة، وbن وا*ه يملك متجراً صغ^اً ? قرية اسمها 

iمد أن ينتقل مع أبيه، و
o أر�ون )عK الأربعاءn (ق وهران، فاضطر ابنه 
 Kالفرنسي Kستوطنtنت قرية غنية باv هاwانتقل إ xعن نفسه بأن هذه القرية ال
وأنه (ش فيها "صدمة ثقافية"، وtا انتقل إ@ هناك درس ? مدرسة الآباء اQيض 

تلك اtدرسة حيث  إزاءا�بش^ية، والأهم من ذلك ~ه أن أر�ون nح مشاعره 
Kقارنة بtيض مع يرى أنه (عند اQحفزة ? مدرسة الآباء اtتلك ا*روس ا 

  اGامعة، فإن اGامعة تبدو صحراء فكرية . 

وهنا استعارة ا@ العمق ا�ي vنت تتمتع به تلك ا*راسة باtقارنة مع 
ا�عليم اGام� .ا�ي درس فيه الأدب العر� والقانون والفلسفة واGغرافيا 

tزائر ثم بتدخل من اGست�ق الفرن� لوي ماسينيون�امعة ا �Louis 
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Massignon� )����-���
قام بإعداد ا��يز ? اللغة والآداب العربية ? ) 

جامعة السوربون ? باريس . ثم اهتم بفكر اtؤرخ والفيلسوف ابن 
  ةظهر ثلاثتوهنا �) ا�ي vن موضوع أطروحته ����-
��مسكويه(

ُ
مور تع� عن أ

الاصول الامازيغية ، وا�عرف � الاست�اق ودراسة دور ا�امش ? تكوينه 
vن تش£ه الفكري  ندرك انّ وهذا ¡علنا  .هشخصية ? العهد اQوي� � مسكوي

اذ تم§ فكر أر�ون بمحاولة عدم الفصل بK ا¦ضارات nقية وغربية  اً مبكر
دون  منواحت¨ر الإسقاطات � أحدهما دون الآخر، بل إم¨نية فهم ا¦ضارات 

ا¬ظر إwها � أنها ش» غريب من الآخر، وهو ينتقد الاست�اق اtب7 � هذا 
 �الش» من اQحث

± ما كتبه ا*كتور أر�ون منذ أربعK سنة ح° اwوم يندرج ®ت عنوان: 
م�وع نقد العقل  ،أ´نقد العقل الإسلا³. ويصف ا*كتور أر�ون م�وعه كما ي

هب ضد اtذاهب الأخرى اذ عمل داخل (اtجال الإسلا³ الإسلا³ لا ينحاز tذ
� ®ديد الظاهرة ا*ينية وبلورتها مفهوميًا وصولا إ@ اش¨wتها، وهو يعتقد 
اعتقادًا جازمًا أنها ®تاج أكµ من غ^ها إ@ nح وتفس^ داخل الفضاء 

  .���الإسلا³ انطلاقا من ا·طاب القرآ¶)

ة تتجاوز الاºياز الايديولوجية ا�ار¹ية سواء بمع¸ انه انطلق من قراء
vنت مذهبية او «مية وهذا يتحقق ? نظرة العل� القائم � علمنة اtجال 
الفكري للإسلام وا�عامل � انه جزء من ا�اريخ و�ذا اعتمد أر�ون ? 
م�وعه ا¬قدي � ( نزع القداسة ومعا¶ ا�أثر الوجدا¶ ، �لك يسخر من 

   .���العاطفة الx اضطر أقطاب ا¦داثة الغربية إ@ أخذها بالاعتبار)

مع موضوع ا*راسة من  ونزع القداسة تقت¿ ا¦ياد واtوضو¾ وا�جرد
خلال ا�جريد ازاء العقل اtسلم اtعاÁ وهو يتعامل مع الÀاث وعلل هذا 
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يًا مع الزمن ا�ي بأمرين : الاول أن يتمكن الإنسان من ا�صالح مع نفسه ، وثان

iÃ ضمنه���.   

  هوقد اتسم م�وع
ً
 تار¹ي بوصفه م�و(

ً
 وأنµوبولوجي ا

ً
  ا

ً
ه يث^ نّ أ، ? آن معا

أسئلة أنµوبولوجية ? ± مرحلة من مراحل ا�اريخ. ولا يكتÅ بمعلومات 
دون أن يتساءل عن من ا�اريخ الراوي اtش^ إ@ أسماء وحوادث وأف¨ر وآثار 

tفهومات الأساسية اtؤسسة v*ين وا*ولة واtجتمع وا¦قوق وا¦رام تاريخ ا
وا¦لال واtقدس والطبيعة والعقل واtخيال والضم^ واللاشعور واللامعقول، 
واtعرفة القصصية (أي الأسطورية) واtعرفة ا�ار¹ية واtعرفة العلمية واtعرفة 

تهدف إwه إ@ إ(دة ربط الظاهرة الفلسفية. وتهدف الإسلاميات ا�طبيقية فيما 
ا*ينية بمسارها ا�اريÈ داخل اtجتمعات الإسلامية لإضفاء ا¦يوية � 
 �ذه اtجتمعات وÊ @Ëليص العقل الإسلا³ 

ً
 فكريا

ً
 وتراثا

ً
الإسلا³ بوصفه دينا

 Kتتجسد ? ا·لط ب xمازال يعيد إنتاجها وال xمن مسلمات القرون الوسطى ال

  . ���الأسطوري للخطاب ، واQعد ا�اريÈ العقÍ اQعد

هذه الرؤية الx يقدمها ار�ون تنحاز ا@ مرجعيات معاÁه  انّ ? لا شك 
ضمن ا�اريخ اGديد وفلسفة مابعد ا¦داثة بكل تنو(تها ومناهجها ? 

  مقارباتها الابستمولوجية والسيميائية والأنµوبولوجية .

معاÁة عن الاسلام بكل تنو(ته ا�ار¹ية وÐ اtحصله تقديم رؤية 
واtذهبية ع� مناهج معاÁة وفكر ينشد انتاج نوع جديد من ا�صور الاسلا³ 

بمع¸ انه يتجاوز الÀاث و الاست�اق  انسنة ا
يناو  بإسلام دينوىاه سمّ 
والقراءات الايديولوجية اtعاÁة سواء vنت اسلامية او قومية او مار�سية ، 

 لا ا@ اسلام مد¶ ب�ي (إسلام جديد بكل معاÒ ال£مة من مع¸ ،وصو
بتفريغه اtحتوى العقدي الإسلا³ من مضامينه وأصوÓ اtتعاwة القائمة � ا¦ق 

 . �	�وا�Ôف الإل�)
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من Õموعه من  اً "نقد العقل الإسلا³" جزءوبهذا السياق يغدو م�وعه ? 
ي7 مع ×له من اQاحثK ? الفكر الغر� vنوا ا*راسات اtعاÁ ? الفكر ا*

vن هناك م�وع يتضمن 
اولة *مج  من ثمّ و يتناولون دراسة ا�وراة و الاØيل ،
العملية ا¬قدية للفكر ا*ي7 الإسلا³ ? عملية نقدية أكµ عمومية للفكر 

با�عاون معه وقد ش£ت يأ´: ا*ي7 � العموم، ويوضح ذلك ا*كتور أر�ون كما 
 Õموعة[مع الأب ~ود جيفري] ومع فرانسواز سميث فلورنتان وجان لامب^ "

 أسست قد vنت الx اtسيÛ – الإسلا³ للبحث الأوسع اGماعة داخل" باريس
 أزحزح أن حاولت قد كنت با�ات اtجموعة هذه وضمن. vسبار. ر الأب قبل من

دي "الأرثوذك�" وا·طاب الطائÅ أرضية الإيمان العقائ من الوÜ مسألة
ا�بجيÍ ا�ي يستبعد "الآخرين" من نعمة ا¬جاة ? ا*ار الآخرة لi oتكرها 
Gماعته فقط. قلت حاولت أن أزحزح مسألة الوÜ هذه من تلك الأرضية 
ا�قليدية اtعروفة إ@ أرضية ا�حليل الألس7 والسيمياÞ ا*لاÝ اtرتبط هو أيضا 

جديدة لعلم ا�اريخ ودراسة ا�اريخ. اقصد بذلك دراسة ا�اريخ بصفته  بممارسة
علم أنµوبولوجيا اtاà وليس بصفته ßدا خطيا مستقيما للوقائع اtنتخبة 

ا�طبيقية ? فكر أر�ون من  ةالإسلامي بطريقة معينة. وهو ما áâ ? ا*راسات
يتعلق بهم من تعليم دي7  (واقع اtسلمK وحاåهم ومشäتهم ثم استنباط ما


�وأغراض ومصالح اقتصادية)� . 

  مسيرته الأكاديمية:


مد أر�ون أستاذا �اريخ الفكر الإسلا³ والفلسفة ? جامعة  Kُع
 ، بعد حصوÓ � درجة دكتوراه ? الفلسفة منها، وعمل باحث ����السوربون (م 

ً
 ا

 مرافق
ً
منصب عضو ? Õلس  ����ام . شغل منذ الع�ç��و ����? برلK (م  ا

 .���إدارة معهد ا*راسات الإسلامية ? ¬دن
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  مؤلفاته:

كتب 
مد أر�ون كتبه باللغة الفرنسية والإØل§ية وتر×ت أعماÓ إ@ 
ة والإØل§ية والإندونيسية ومن ـربية وا�و¬ديـات من بينها العـالعديد من اللغ

 :مؤلفاته اÀt×ة إ@ العربية

تار¹ية الفكر العر� الإسلا³ أو ؛ لعر� والإسلام: أصالة وéارسةالفكر ا
؛ الإسلام: الأخلاق والسياسة؛ الفكر الإسلا³: قراءة علمية؛ "نقد العقل الإسلا³"

من ؛ العلمنة وا*ين: الإسلام، اtسيحية، الغرب؛ الفكر الإسلا³: نقد واجتهاد
ا�فرقة إ@ فصل اtقال: أين هو  من فيصل؛ الاجتهاد إ@ نقد العقل الإسلا³

؛ الإسلام أوروبا الغرب، رهانات اtع¸ وËرادات ا�يمنة؛ الفكر الإسلا³ اtعاÁ؟
قضايا ? نقد العقل ا*ي7. كيف نفهم الإسلام ؛ نزعة الأنسنة ? الفكر العر�

رك معا؛ الفكر الأصوì واستحالة ا�أصيل ºو تاريخ آخر للفكر الإسلا³؛ اwوم؟
من ا�فس^ اtوروث إ@ ®ليل ا·طاب ؛ من أجل الأنسنة ? السياقات الإسلامية

القرآن من ا�فس^ اtوروث إ@ ®ليل ؛ أين هو الفكر الإسلا³ اtعاÁ؟؛ ا*ي7
تاريخ اGما(ت الíية. ? مقاربته ا¬قدية Øد أنفسنا أمام أربع ؛ ا·طاب ا*ي7

  جá ? أربعة خطابات متنافسة �:مقاربات أو طرائق éكنة تت

ا·طاب الإسلا³ ا¦اÝ ا�ي يميل للسيطرة � ا·طابات الأخرى  -�
بوساطة ا�جيش السياî الx يتمتع بها وبسبب انتشاره بواسطة سوسيولوجيا 

ضمن اQعد الأسطوري للÀاث ? الوقت ? وبسيكولوجيا، ينغرس هذا ا·طاب 
  و¾ منه اtضامK ا*ينية �ذا الÀاث با�ات.ا�ي يعلمن فيه � غ^ 


ا·طاب الإسلا³ الäسيo ا�ي يفصح عن الÀاث (أو يوضح الÀاث  -
  .صحيحة أو موثوقة نصية Õمو(ت داخل وترسيخه تشكيله مرحلة ? ”ويبينه

ا·طاب الاست�اð ا�ي يطبق � مرحلة التشكيل أو ا�أسيس أو  - �
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¬قد الفللوò وا�اريÈ ا�ي تغلب عليه الñعة ا�ار¹وية ا�ثبيت منهجية ا


�والوضعية ا·اصة بالقرن ا�اسع ع� �.   

ا·طاب ا�ي تستخدمه علوم الإنسان واtجتمع وا�ي يهدف إ@ إ(دة  -�
ا¬ظر ? ا·طابات اUلاثة السابقة من اجل الكشف عن الأسئلة اtطموسة فيها 

  .���حيل ا�فك^ فيه) واtرمية ? دائرة مست

اUا¶ نقد ا�ات وابعاد الاول اtنهج  ةالا اننا هنا سوف نقسمها ا@ ثلاث
  اUالث نقد الاست�اق .و

  :: المنطلقات المنهجية لمشروع اركون النقدي ولاًأ

 ةØد من الóوري ان ºدد ا¦قول الx مارس عليها ار�ون رؤيته ا¬قدي
يم§ بK ار�ون والقراءات اtعاÁة الx تتقاطع معه لانه ؛ وهذا ا�م§ åوري 

بالرؤية واtنهج فمن القراءات اtذهبية او تلك اtنحازة ا@ الÀاث والx اخذت 
تلونات متنوعة منها قراءات تقليدية او قراءات اسلامية تنطلق من الرؤية 

 است�اقيالسياسية للإسلام السياî فÅ نظر تلك القراءات ار�ون vن خطابه 
ً
 ا

لأنه يتعارض معها ? موقف من الÀاث ويقÀب ؛ فهو يرد اtقولات الاست�اقية 
 من الاست�اق، فهذه القراءات � بالأساس منحازة و لا تمتلك موقف

ً
 نقدي ا

ً
من  ا

بK القراءات  :موقف وثوô تبجيÍ رغم الاختلاف فيما بينه أيهو الÀاث ، بل 
xاثية او القراءات الÀتلف مع الاست�اق  الÊ الا انها ، îيمثلها الاسلام السيا

ومع القراءات ا¦داثية او اtابعد حداثية و لا تم§ بK الاثنK أي الاست�اق وما 
  بعد ا¦داثة .

وقد تم§ م�وع ار�ون بالأساس من خلال حقل الاسلام فهو مغ^ مع7 
? الاسلام فهو يتخذ من  با*راسات الاست�اقية بقدر ما هو مع7 با�حديث
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مثقف  أنهّالÀاث الاسلاÕ ³ال õث الاساس بوصفه مثقف مسلم ينطلق من 
 Kوب �يقف ? نقاط ا�قاء بK القراءات الäسيكسية كما � ? الÀاث الاس
اخر ا�حولات ? العقل العل� ا¦ديث وهو يرصد ا¦قول اtوازية ? الفكر 

من  اً ة الÀاث الوسيط اtسيÛ واwهودي وقدمت Ó نقودالغر� الx مارست قراء
غة والعلوم ل? Õال ال ةاجل اØاز فهم جديد لتين مستثمرة اtنجزات ا¦ديث

ر�ون iاول هو الاخر ان يقدم دراسات موازية ? آف ،الانسانية وفلسفة ا*ين
فكري بل ان Õال الÀاث الاسلا³ ، هذا الارتهان ا@ الاسلام ليس Õرد ترف 

الواقع الاسلا³ بكل رهاناته الضاغطة والاستبداد السياî وغياب ا¦ريات 
والإرهاب ~ها تبK ان الواقع الاسلا³ بأمس ا¦اجه ا@ استثمار اtنجزات 

Áعاtلتين  ةا Áاز تصور معاØار�ون  نّ لأ؛ من اجل نقد الواقع الاسلا³ وا �
Kنجزات العلمية قد تبtاث أي تراث لايمكن ان يكون متعالٍ  وفق اÀان ال Ó 

 
ً
فاtعرفة  ة،تار¹ية للمعرف � الزمان فهو خاضع Ó فالعلوم تبK ان هناك حقولا

ا*ينية � ليس متعاwة بل � معرفة تار¹ية بل � مشتبكة مع اtنجزات 
، ومن حيث العلمية بهذا ا¦قل � مستوى اtعرفة العلمية واtناهج الÀâ xحها 

بمعزل عن ا�وظيفات الاجتماعية والسياسية الx تسبغ  زالÀاث لا¡و نّ إاt¨ن ف
  .تهالاويأعليه ت

تتكون بفعل الÔا(ت العلمية  هناك معارف تتش» واºيازات فإذاً 
والسياسية ± هذه ®ولت ا@ مذاهب وعقائد من الصعب éارسة قراءة الÀاث 

ورؤيتها ا�قديسية وتنغمس  ةتسقط صورتها العقائديبعيدا عنها فهناك اºياز 
باtعا¶ اGاهزة فهناك دائما اح¨م مسبقة وسلطات هاجعة لا يمكن الف¨ك منها 

لك الاºياز جاءت القراءات الايديولوجية ذبل ابمق داخل اUوابت الÀاثية.
 xا تضافأالاسلامية الÀعروف ا@ ما سبق توظيف الايديولوجيا ? قراءة الtث وا

ان الايديولوجيا وما تكتñه من اºياز صوب ثوابتها وتشوهاتها للمفاهيم الÀاثية 
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واtفاهيم اtعاÁة ، فهذا ا�tوع لا يكتÅ بمعلومات ا�اريخ الراوي اtش^ إ@ 
دون أن يتساءل عن تاريخ اtفهومات الأساسية من أسماء وحوادث وأف¨ر وآثار 

  .����ولة واtجتمع، واtعرفة الأسطورية، واtعرفة العلميةاtؤسسة v*ين وا*

قد يكون الاست�اق حاول âاوز تلك القراءات � صعيد اtنهج و� 
من القراءات الا انه ايضا بات سجK منهج وض�  اً صعيد الايديولوجيا وقدم كث^

  م .خر اtسلاºيازات الايديولوجية اâاه الآ فضلاً عنتم âاوزه اwوم 

من اجل تفكيك تلك القراءات وما تكتñه من نواقص من اجل اØاز 
قراءة معاÁة قدم ار�ون م�وعه الاول ? قراءة ا�ات هو ما عرف من خلال 

  ، يلخص ثوابته ا¬قدية سابقة ا�كر ."نقد العقل الإسلا�" كتاب 

tواضعات ويقدم اQديل � صعيد اtنهج واtعاGه ا¬قدية الx تبتعد عن ا
 اtذهبية والايديولوجية من خلال تسلحه بالأف¨ر اtعاÁة الx باتت تراث

ً
 (مي ا

ً
 ا

 
ً
bÀاً وجزء مش .Ôمن منجزات الع  oسيäاث الÀاذ يعتمد عليها ? مقاربة ال

 îيقدمها الاسلام السيا xاع مع القراءات الÔمقاربة نقدية وصولا ا@ ال
حياء الñعه الانسانية Ëرؤية تقوم � انسنة الÀاث وبكل اâاهاته ، فهو ينشد 

من خلال  "نزعة الأنسنة � الفكر العر�" تعاÝ الغيب هذا ما áâ ? كتابه  مماأ
اعتماده اtنجزات الx جاءت ? علوم الانسان والx اعتمدها ? تقديم نقد 

نية من داخل ينطلق من داخل الÀاث ع� استقراء éكنات تلك الñعه الانسا

 
ً
   .����ا@ من خلال اGمع بK اQعد الفردي والنسق الروÜ الÀاث ذاته وصولا

فهو يقاربه هذه اtعادلة بK اQواعث الفردية والنسق الروÜ ع� ثلاثية 
وnح اثر ا*ين وعلاقته  ك(ا*ين، ا*ولة، ا*نيا)، من اجل تفكي مفاهيمية �

هام وتاويلات حول الظاهرة ا*ينية éا ¡علها بالسياسة واثارهما ? تشكيل اف

. وnح الظاهرة ����تتم§ با�داخل وهذا ¡علنا ازاء حاجه ا@ ا�فس^ وا�حليل
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يقوم � خطوات او�ا ? فصل الإسلام عن ا¦ياة  ه*يوتفكيكها ا*ينية 
 :ثلالاجتماعية، فيما يتمثل اUا¶ ? نقد الÀاث، من أدوات ومناهج معاÁة م

  اللسانيات والعلوم ا¬فسية والاجتماعية والانµوبولوجية.

 Kدافعtنهجية مثلما جلبت نقد اtاث جلبعن هذه اÀأ تال 
ً
نقد  يضا
 َ ه مُ سِ اtست�قK ومن القراءات اtسيحية اûtمتة فهذه القراءات Êتلف معه وت

ا¬قدي من  هفهو ýتلف عنها بمرجعية اtعاÁة .وموقف ه اسلا³ ومûمتبأنّ 
  الÀاث و الاست�اق بتقدمه اtنهþ عليهما معا .

  :نقد الذات (الاسلام الكلاسيكي والاسلام المعاصر) :ثانياً

 الإسلا³ الفكر“علق هاشم صالح مÀجم أر�ون إ@ العربية ? آخر كتاب 
هاشم (أن 
مد أر�ون ¹وض اtعر�ة � جبهتK جبهة  يقول ”واجتهاد نقد

 .���� اtسلمK وجبهة أصول� اtست�قK)�جبهة أصول ،جبهة ا·ارجا*اخل، و

�ذا يؤ�د ? منهجه � آwات ا¬قد الابستمولوò الx تقوم � الرصد 
وا�حقيق ا�اريÈ والعلاقات الx ظهرت *ى اtتل� للنص مع مرا(ة ا�باينات 

tتر�ت أثروا xمود � اً هيمنات السياسية ال
ا¬ص (ينب� القيام بنقد غ^ 
 xغالطات ا�ار¹ية الtحديد أنواع ا·لط وا¦ذف والإضافة وا� Èتاري

 .����أحدثتها الروايات القرآنية بالقياس إ@ معطيات ا�اريخ الواق� اtحسوس)
بعاد القراءة *يه من أضمن هذا ا�وصيف ºاول هنا ا�وقف من اجل ®ديد 

  ي من القراءات الآتية: خلال ®ديد موقفه ا¬قد

فيما يتعلق باtوقف ا¬قدي ا�ي قدمه 
مد ار�ون " للفكر الإسلا³ 
اtعاÁ" قدم ار�ون نقدا فكريا للواقع السياî العر� اtعاé Áثلا هنا بالفكر 

Óع� تناو Áعاtالإسلا³ ويتمثل نقده للخطاب الإسلا³ ا îاور  السيا

Áعاtأ×لها بالا´:ا·طاب الإسلا³ ا xو� ال.  
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 بمبادرات توجه وقد.. و(دل وÜ ومتعال واحد" وتعا@ سبحانهاالله " -�
  .الأرض �) رسله أو( أوصياءه منهم واختار الب� ºو عديدة


�  تمارس ± مبادرة )= ± و(Ü أسلوب ا�وصيل نفسه ? ± مرة. -
بته وأوامره إ@ الب�. عندئذ من أجل ا�Ôيح بإرادته أو رغ "ن� أو مرسل"

  ينقسم الب� إ@ فئتK متمايزتK تماما هما:

  فئة اtؤمنK ا�ين مسهم الإيمان أو دخل ? قلوبهم. -

  وفئة ال¨فرين اtغرقK ? الرفض والضلال. -

 من؛  ”بعده”و الوÜ، ”قبل“ينتج عن ذلك انقسام الزمن الأرà إ@:  - �
  ينتج هنا

ً
  . الإسلا³ أو اtسيÛ أو اwهودي :ا�قويم أيضا

وح° الفضاء أو اt¨ن فهو ينقسم إ@ منطقة ¡ري فيها تطبيق قانون االله 
  وnيعته، ومنطقة أخرى خاضعة Ó (أرض العصيان) أو دار الإسلام، دار ا¦رب.

�-  Üال¨مل و الأخ^. ولن يكون بعده و Üتوي � الوi أن القرآن
نشور) وا¦ساب ? الآخرة،± آية ? القران تمثل 
وراً ح° قيام الساعة(ال

  موجها من اجل ا�فك^ ? العمل (اtمارسة).

 ”اtدينة“ ? أوجدها الx ا*ولة –إن حياة ا¬� 
مد (ص) واtدينة  -	

�) بK (³ يµب(
-��
تعد أنموذجا ا� ينب� تقليده ? ا¦ياة الفردية  

  واGماعية معا.

» ± من: ا*ين ، وا*ولة، وا*نيا عرى مÀابطة لا تنفصم للوجود يش -�
الب�ي. ولكن ا*ين هو ا�ي يش» (=يصوغ) باtع¸ القوي لل£مة السياسية 

: الوÜ = ا¦قيقة اtطلقة الx الآتيةوا¦ياة ا*نيوية طبقا للمعادلة ا�يولوجية 
  ¬جاة والفوز ? الآخرة.توجه ا�اريخ الأرà اtؤدي بدوره إ@ تاريخ ا
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ç-  دينة فان ا¬ظامtربة اâو Üبما أن ا¦قيقة ~ها متضمنة ? الو
الاجتما¾ وا�اريÈ اtقبول وال�¾ ? الوقت ا¦اå ينب� أن يكون متلائما 
بالóورة مع ا¬ظام ا�ي عرفته الأمة ? بداياتها ? زمن مقدس يعلو � 

  الأزمان ~ها.

اور (أو اQديهيات)تش» الاعتقاد الإسلا³. وهذا الاعتقاد أن ± اtح
" و� اtبادئ الx تستمر ? فرضيات ا)طاب الإسلا� ا%عا#يفÀض بدوره ? " 

 =) òعرفة الإسلامية الواقعة خارج ± ضبط أو نقد ابستيمولوtإنتاج ± ا
(Ðو�: معر  

 للقيم -�
ً
وحده الإسلام يستطيع أن يقدم قاعدة للمقاومة الفعالة ونظاما

 قادر � مواجهة ا�يمنة السياسية والاقتصادية واUقافية للغرب.


لا يمكن تفس^ السيطرة الx يمارسها الغرب � اtجتمعات الإسلامية -
قدم عن طريق الضعف العقائدي للإسلام أو عن طريق معارضة الإسلام للت

� العكس، فان الإسلام بل  والعقل ا¦ديث والعلم كما اد
 ارنست رينان.
 دين منفتح � ± كشوفات ا¦ضارة ا¦ديثة.

 و®رير اtرأة، وحقوق الإنسان، وا*يمقراطية، والآخرة، أن العدالة، - �
 اUورة ابت¨رات و� …ون� اUقافة  والاستخدام العادل للملكية، والتسامح،

 .الإسلام ? موجودة ديثةا¦

أن الايدولوجيا اtادية الx يبثها الغرب تهدم القيم الروحية للإسلام ، -�
 Kمعتنق Kمسلم Kوباحث Kاربة ± متبعيها من مست�ق
ينب� إذن 
اربتها و
.العلوم اtوجودة ? الغرب غ^ قادرة � الفهم 

ً
للأف¨ر الغربية ? الآن معا

يخ الإسلام وتعاwم الإسلام. ينب� إذن الالûام بمنهج الأصول اtوضو¾ �ار
 (الفقه).

 فصل السياسة عن ا*ين يمثل فكرة هدامة اخÀعها الغرب.-�
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ç-  السيادة العليا («م االله Kراتبية ا�رمية بtافظ � اi إما الإسلام فهو
 وتفس^اته اtأذونة) وبK ± إش¨ل السلطة السياسية.

الاخÀا(ت الك�ى للعلم ا¦ديث موجودة سابقا ? القران الكريم ± -�
 بعد الاستقلال 

ً
أو معاينة وم�وحة.لا يمكن لعملية اQناء الوط7 اGارية حاwا

  �	��أن تتم بمعزل عن الإسلام أو ضده. 
  

  نقد مقاربة أركون: 

اtنهج هو اtرتكز الأساس ا�ي يمكن أن ننظر من خلاÓ إ@ م�وع 
 «سيكيّ  ر�ون ا¬قديّ للإسلام سواء vن (حسب تصنيفه)أ

ً
، إذ اً أم معاÁ ا

يعرف اtنهج بوصفه أسلوبًا وطريقةً ? ا�عامل مع اtواضيع عرضا وطرحا 
ا ،  ومناقشة. وهو بذلك يتعدد õسب طبيعة اtوضوع فقد يكون منهجًا علمي�

ا، ا ، ديني� ا فلسفي� ا نفسي� ا ،تار¹ي� ± هذه اtواصفات ¡معها أر�ون � ،  اجتماعي�
  الرغم من اختلافها ? نظرته إ@ الÀاث الإسلا³ .

ا وقد يكون ومن ناحية أخرى فإن  ا أو موضوعي� اtنهج قد يكون ش£ي�
ا با¬ظر إ@ القائم به اtنهج فن وا¬تيجة الx تظهر ? دراسات اtناهج أن�  �ذاتي�

لأنه يقوم � مهارات شخصية ويقوم � ؛ فهو فن  ، وعلم ومعرفة ? آنٍ واحد
ّ́ يمكن رصده ? موقف أر�ون القائم  �عوامل ا�أث^ وا�أثر وهذا اGانب ا�ا

ة وهما  ة والنسبي� � تب7 ا�صور للإيديولوt òا بعد ا¦داثة وقد áâ ? العدمي�
 يظهران بش» واضح من خلال ا�فكيك 

ً
@ رؤية ما بعد ينت� إبوصفه منهجا

ة ، ومن ناحية ثانية فإن اtنهج يوصف بأنه  لأن Ó قواعد ؛ علم حداثة عدمي�
سس لا بد من الارتكاز عليها

ُ
،أي قواعد اtنهج العلّ� بكل أبعاده  ®كمه وÓ أ

ا  ا أم موضوعي� ة ، وا¬تيجة ا·تامية للمنهج سواء vن ذاتي� معرفة  هوالأبستمولوجي�
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ةمن معارفنا ا   �لإنساني�

 oّد أن أر�ون يوسم بأنه يقدم تطبيقات للمنهج ا�فكيØ و� هذا الأساس
 إسÀاتيجية بوصفه Dconstructionا�فكيك ? نقد ا�مر�ز حول اtيتاف§يقا إذ 

Strategies ،ودهاء براعة Stratagem  وضو(ت من خلالtفحص ا¬صوص وا
ا وهو بهذا ينطلق بالأس اس بنÅ ميتاق§يّ� بكل âلياته اtاورائية مقاربتها نقدي�

ة أي العلاقة بK االله والب� والعلم ? تفكيك تلك الرؤية منطلقا  �wتعاtورؤيتها ا
ة لمن ®لي  ? ظل مواضعات اجتماعي�

َ
ها اجتماعيا � أنها خطاب أسطوري نشأ

 من خلال قراءة تار¹
�

يتها ف� واقتصادي�ة، ولا يمكن فهم هذه الرؤية إلا
ة ? زمن الرسول أسطورية تعتمد � الو¾ الأسطوريّ ا�ي  :أي 9 تيولوجي�

يش» مرحلة من تطور الو¾ ا¦ضاريّ وقد تداخل فيه العجائّ� والسحريّ من 
خلال الأساط^ وا¦وادث ا·ارقة و� وwدة و¾ أسطوريّ بمع¸ كن�ها واقعة 

ة انتجتها ثقافة وwدة هذا ا ة بفعل جهود ثقافي� لو¾ ا�ي أقام تصوراته ا*يني�
واستثماراته للمنتج ا¦ضاريّ وا*ي7ّ للÀاث اtحÍّ ? اGزيرة العربيّة  9ا¬�ّ 

ّ́ اtسيÛّ متناص مع منتجاته وحاول أن يقاربه و¹تلف  والو¾ ا�وحيديّ ا�ورا
 وجود متخيل بكل فهذه اtقاربة تسبعد الوجود الالّ� و®يله إ@ ،مع ما يم§ه

اtقاربات الx جاء بها أر�ون، وهذا ا�وصيف العد³ لا يتعامل الا مع الواقعة 
ة .   اtثيلوجي�

ة سواء vنت است�اقية ة  فهو متأثر با*راسات الغربي� أم غ^ است�اقي�
ما تلك الx تتناول دراسة القر ة ? آولاسي� ن أو ما بعد ا¦داثة وهيمنة النسبي�

ته للÀاث الإسلا³ (مة وÕ Ðال ®ليل ا·طاب ا*ي7ّ خاصة من خلال نظر
توظيفه مقولات أنسنة ا·طاب أي بوصفه âربةً ب�يّةً ليس أكµ منها باحثا عن 
ة العقائدي�ة �  ة وا¦ري� جذورها ? العهد العباîّ ولاسي�ما اQويّ� حيث ا�عددي�

ة عقائدي�ة تفرعوبه من د اقامو عكس السلاجقة وما  Kمع الايوبي اوغمائي�
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  واtماwك واtوحدين وظهر من رجا�ا : الغزاÝّ ، وابن تومرت ، وابن تيمية .

ة  vنت دراسة أر�ون تلك تتجá ? رفع القداسة عن ا¬ص والسنة ا¬بوي�
ته و�كن�ها نص� ب�يّ طبق عليه اtنهج ا�فكيoّ من أجل âريده من تعاwه وقداس

، خاضعة لآwات ا�أويل القائمة � éPratique Discursiveارسة خطابية  بوصفه
 ره متأثّ نّ لأ، وÐ هذا يظهر اGانب ا�ا´ ? منهجه Deconstructionا�فكيك 

ستلهمها أر�ون من فلاسفة ابمرجعيات عدمية تنطلق بب�ية ا¬ص وتناهيه (
د أي حرج ? ا�عامل مع هذه ا¦داثة و ما بعد ا¦داثة الأروبية ولم ¡

سÀاتيجيته ? ا�حرير العَلماّ¶ حيث يقول إنه او� أساسها iدد  .�
��الآwة)
 xهمة الضخمة الtرر وعَلماّ¶ " وهذه � ا
يدعو إ@ " فكر إسلا³ّ ®ريريّ 

ن بها علامة فارقة يزعم أر�ون أنه ينهض بها ويزعم تلميذه " الصالح " أنه سيكوّ 

? (Kللمسلم Íّا�اريخ العق����.   

 ومن أجل ®قيق هذه الإسÀاتيجية Øده ينطلق من ثوابت ما بعد ا¦داثه
�ذا Øده يؤ�د � اQعد ا�ا´ من خلال تأكيده � ، (åورة ا¬ظر إ@ ا¬ص 

هذا  � أنه Õموعة مÀاكمة ومتلاحقة من العصور وا¦قبات الزمنية)، و
تناصّات ، ف» نص  مام تصور نتيجة للنص � كن�ه ÕموعةالÀاكم ¡علنا أ

 iيلنا إ@ نصوص أخرى متأثر بها ومأخوذ منها وهذا ¡عل ا¬ص اtقدس نص
ً
 ا

 ب�يّ 
ً
ل� كما يؤمن به اtسلمون إنص  بأنهّللعدميّة ونÅ للقول  بامتياز وهذا âل�  ا

ة .ويتحول إ@ نص ب�يّ وwد حقبة من تاريخ ا¦ضارة الب   �ي�

فاtنهج ا�فكيoّ يتحول إ@ نص جينالوò كما طرحه نيتشه بكل 
توصيفه العد³ .إذ يعمل � تطبيقه ? ®ليل وفرز الطبقات اtتكونة بعضها فوق 
بعضها الآخر طبقات الأرض اGيولوجية ولا يمكن أن نتوصل إ@ فهم حقيقة 

لا إلا باخÀاق الطبقات عمق هذه الطبقات إ@ القرون ا�أسيسية الأو� مث
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ة والوسطى رجو( ? الزمن إ@ الوراء.    السطحي�

Øد أر�ون يتحدث عن  9وبالعودة إ@ ¦ظة ا�أسيس ? زمن ا¬� 
ة ا�جربة ا*يني�ة ع� عز�ا عن أي بعد متعالٍ  / روÜ جهود ا¬� من منطلق ب�ي�

ر فيه الفضاء ا*ي7ّ ، وحK "فا¬� يبلور الفضاء السياîّ ? الوقت ا�ي يبلو
ينقل القبلة من القدس إ@ مكة ، وحK يفرض يوم اGمعة عطلة واحتفال ×اّ¾ 

 
ً
من اtنافسة اtحاvتية لرمزانية يوم الأحد أو السبت *ى اtسيحيK  بوصفه نو(

ويمنع "غ^ اtؤمنK " من دخول اtسجد ، ? اtدينة واwهود ، وحK يقيم مسجداً 
ة اGديدةوح ± الطقوس وا*(ئم  K يعود إ@ مكة ويدمج ? الرمزانية الإسلامي�

ة ، وحK يعدل ويرمم   ? اGزيرة العربي�
ً
اtادي�ة لشع^ة ا¦ج الوث7 السائد سابقا

قواعد الإرث واسÀاتيجيات الزواج السائدة ? الوسط القبÍّ ، إلخ ، وحK يقوم 
ا يبطل ا¬ظام السيمياÞّ ا�ي ساد بكل ذلك ، فإنه يؤسس تدر¡  سيميائي�

ً
 نظاما

ً
يا

ة " 
��? اGاهلي��.   

vن يمثل الوسيط ? الإسلام  9إن� ا¬�  إذ ،مع ما هو معروف تار¹يا
 بK السماء و الأرض وما فعله وفق

ً
ة جاء بتوجيه من االله تعا@ ل ا لمنظومة الإسلامي�

vن أر�ون  ����أم با¦ج ����م بيوم اGمعةأ ����سواء تعلق الأمر بتحديد القبلة
ونظرته اQعيدة عن ا�وجيه الالّ�  9 حوادث مرتبطة با¬�ّ بوصفها ينظر �ا 

ة للن� ة واtهارة السياسي� ة تفÀضها ا¦اجات ا*نيوي� وÐ  9و�كن�ها أعمال ب�ي�
ة وا·طاب هذا âريد للوقائع من ± رمزيتها وبعدها اtفارق . وبهذا تط� الع دمي�

  النسّ� ? ا�عامل مع âليات اtقدس الإسلا³ّ .

وÕ Ðال تأويله للنص اtقدس Øدة يؤ�د � اGانب الاجتماّ¾ �ذا ا¬ص 
ا مرتبطًا بسلطة  ة لا بوصفه نص� ة اUقافي�ة للجزيرة العربي� بوصفه جزءًا من الأرضي�

اtدونات الفقهية يقول إنه iاول إلا�ية بل نص ب�ي ، يتأوÓ بالقطيعة مع 
âديد دراسة الكتاب العظيم وË(دة فهمه ، ثم يقرأ علينا بعض آيات اt^اث من 
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ٌ ﴿سورة النساء  َ
هُن1 وَ
1
مْ يَكُن ل

1
زْوَاجُكُمْ إنِ ل

َ
كُمْ نصِْفُ مَا ترََكَ أ

َ
هُن1  ۚ◌ وَل

َ
إنِ Cَنَ ل

َ
ف

نَ 
ْ
Dََا تر بعُُ مِم1 Iكُمُ الر

َ
ل
َ
ٌ ف َ
وْ دَينٍْ  ۚ◌ وَ

َ
تمُْ  ۚ◌ مِن نَعْدِ وَصِي1ةٍ يوُصLَِ بهَِا أ

ْ
Dََا تر بعُُ مِم1 Iهُن1 الر

َ
وَل

 ٌ َ
كُمْ وَ
1
مْ يَكُن ل

1
تُم  ۚ◌ إنِ ل

ْ
Dََا تر هُن1 اIPمُنُ مِم1

َ
ل
َ
ٌ ف َ
كُمْ وَ

َ
إنِ Cَنَ ل

َ
مQن نَعْدِ وَصِي1ةٍ  ۚ◌ ف

وْ دَينٍْ 
َ
 وَاحِدٍ  وSَنِ Cَنَ رجَُلٌ  ۗ◌ توُصُونَ بهَِا أ

Q ُ
Uِل

َ
خْتٌ ف

ُ
وْ أ

َ
خٌ أ

َ
ُ أ

َ
Yَةٌ و

َ
وِ امْرَأ

َ
ةً أ

َ
ل

َ َ
يوُرَثُ \

دُسُ  Iنْهُمَا الس Qثِ  ۚ◌ م
ُ
aَءُ ِ� اIPل َbُ ْهُم

َ
لكَِ ف

َٰ
َ مِن ذ َg

ْ
ك

َ
إنِ Cَنوُا أ

َ
مِن نَعْدِ وَصِي1ةٍ يوiَُٰ  ۚ◌ ف

 jمُضَار َlَْوْ دَينٍْ ل
َ
ِ  ۚ◌ بهَِا أ نَ اب1 Qعَليِمٌ حَلِيمٌ  ۗ◌  وَصِي1ةً م ُ   .﴾وَاب1

وÐ مناقشة القسم الأول من الآية يرى أنه لا يطرح مشا± معقدة 
xص وجود الآيات الÊ صوص ا�فس^ ، أو بالأحرى إنه يطرح مشا± (مة�  ?

�ة ا¬ص اtو � الرغم من أن الفكر الإسلا³ّ  ، إنه يطرح مش£ة ثيولوجي�
؛ ا � الرغم من وجودها و إ¦احها ? Õتمعاتنا الراهنةاtعاÁ لم يعد يهتم به

لأنها قد تطورت كث^ا بالقياس إ@ اtجتمع الإسلا³ّ الأول و ? ا¬تيجة � 
  õاجة إ@ اجتهاد وâديد ثيولوv � òفة الأصعدة .

ه اجديدا أو  وعند هذا ا¬صف با�ات لم يطرح أر�ون جتهادا ما ولكن�
ا¬ص اUا¶ من الآية (وان vن رجل يورث ) وسبب استخدامها ، يصطدم مباnة ب

ما معناه (و إن vن رجل  ثم يصطدم ثاUا بإهمال ~مة (أو امرأة )لأن الآية تقول
ثم يتعرض أر�ون �فس^ ~مة («لة) ، فيلتقط رأيا لأحد اtست�قK  أو مرأة)...

مع¸ "كنة" ويلجأ إ@ ذلك نظرًا ? أن ~مة "«لة " موجودة ? اللغة الأكدية ب
عن معناها  9لطبيعة اGدل حول مع¸ هذه ال£مة حK سأل اtسلمون ا¬� 

  (يستفتونك ? الäلة ) ويستمر اGدل .

يتضح حK  قد يكون أر�ون تíع ? ا¬تيجة الx توصل إwها ، فالتíع 
ة فيلتقط ~مةً  ل ا¬ص ما لا iتمله بتوريث الكن� مشابهةً ? اللغة  iُمَ�

   .����الأكدي�ة

 هكذا يمارس أنسنة ا¬ص و
ً
 ب�يّ  بوصفه نصّا

ً
ة الx  ا وربطه با¦قبة ا�ار¹ي�
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ظهر فيها، وبهذا يمارس تفكيك اQعد العقائديّ الإسلا³ّ بكل عمقه الاعتقاديّ 
طبقات ا¬ص الx حاولت أن  Duvalierوآwة ا�فكيك ®اول اخÀاق وتعرية 

 ÅتÊ تنوعة، لأجلtختلفة، والتشكيلات الإيديولوجية اtمن وراء ا¬ظريات ا
  نزع اQداهة ورداء القداسة عن ا¬ص.

ة ®اول âاوز   ة عدمي� وهذا اGهد جهد منهÅ¹ þّ موجهات فلسفي�
  اtيتاف§يقا كما انتجها دريد ومن قبل هيدجر بكل عدميتهما .

دوغمائيا اها ? اtنظمات الx سمّ فهو يقف عند الاثنائية العقائديةّ 
Dogmatique  §د تر�Ø ،قمة هذه الصعوبات Ðاره وßيعيق فهم أعماق ا¬ص وأ

... اtسلم غ^ – اtسلم اtؤمن، غ^ –الفكر الإسلا³ � ثيولوجيا تفوقية اtؤمن 
ة القداسة طابع إضفاء بعضهم حاول كما  نم اtرسل الواسع اtع¸ � وا�بجيلي�

ةدوغمائي تكريس فضلاً عن ووحدانيته االله ة وا*يني�   ����ة القيم الأخلاقي�

وهذا هو جوهر عدمية ا·طاب الإسلا³ بوصفه رسالة توحيدي�ة متم§ة عن 
ة  غ^ها من الأمم فانه يفكك هذه اUنائية ومعها يفكك ± القراءات الإسلامي�

ة واtذهبي�  ة سنة شيعة وأباضية / خوارج ~ها اtتنوعة بتنوع ا·طابات الäمي�
  دوغمائيات مغلقة أي يفكك منطلقاتها بكل عنف رمزيّ عد³ّ . دّهايع

ه يريد أن يمارس âديدًا لكن حK يل� ± قصدية هذا  وهو يعلل هذا بكن�
ة ~ها يعدها جزءًا  الÀاث سواء vن ا¬ص اtقدس أم الس^ة أم اtذاهب الإسلامي�

ة .من ا�اريخ و�    قراءاتها مرتبطة õاجات سياسية واجتماعي�

إن�ه يد¾ كن�ه ýتلف عن اtست�قK بوصفه يمارس ا¬قد وا�هديم من 
داخل اQيت وليس من خارجه ولكن ا¦قيقة كن�ه يمارس تهديم اQيت بوسائل 
ومناهج لا ®قق ا�جديد وتعميق الروح الاسلامي�ة بل هو خطاب موغل ? 

ه ¹رج معاGاته بأش¨ل واستعارات ÅÊ اtقاصد ا*اخلية الx العدمي�  ة ولكن�
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تشبه éارسة ا¬قد الغرّ� للÀاث ا�وحيديّ اtسيÛّ واwهوديّ وما وصل إwه من 
ة.  إيغال ? العدمي�
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