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�بقلم: محمد تقي سبحاني*�  

  تعريب: حسن علي مطر

 

���  

تتألف هذه ا�قالة من قسم� رئيس�، حيث يشتمل القسم الأول � 
إشارة إ3 ا+عاريف وا�فاهيم الرئيسة، من قبيل: ا.ضارة، وا+بويب العل$ 

A هذا ا+بويب، وقابليات علم ال7م A ا@راسات ا�طلوب، وم:نة علم ال7م 
ا.ضارية. وقد تمّ تلخيص ظرفية ال7م A حقل بيان الاFاه ا.ضاري لتين، 
و]ذلك بيان ا�نظومة ا�نهجية واUامعة للتعاTم ا@ينية. وR هذا ا�ورد يمكن 

ية، الإشارة بشb استقراa إ3 الأ`اث الأنطولوجية، والأبستيمولوج
والأنiوبولوجية، ونظرية الإمامة A الفكر الf7، بوصفها من أهم الأ`اث 
 jوبولوiيان الإنkضمن ا mاnالقسم ا Rال7مية ضمن ا+حقيقات ا.ضارية. و
 للرؤى الفلسفية 

ً
الv � f7ور العقل والإرادة سنبّ� أن علم ال7م ـ خلافا

  قواعد جوهرية للعلوم ا.ضارية A الإسلام.والعرفانية ـ يمكنه أن يؤسس ل
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 ،zا@راسات ا.ضارية، لاهوت ا.ضارة، ال7م، العقلانية، ا+عقل الأو
  ا+عقل اUما} وا.ضاري.

  

-5�� 8�9��1 

هناك اTوم |تلف الاFاهات وا+حليلات بشأن ما سيكون عليه مستقبل 
 A حياة ا�سلم�. وR بعض هذه ا.ضارة الإسلامية بوصفها 

ً
 مطلوبا

ً
مسارا

ا+وجّهات تدُرسَ قابليات اkحث ا.ضاري أو بناء ا.ضارة � أساس واحد من 
بعض الفلاسفة أو الفقهاء ا�ين يستنبطون عنا�  جهةالعلوم الإسلامية، من 

� ا.ضارة من الفلسفة أو الفقه، وملاحظة ذلك A بناء ا�ظام الفكري والعي
 ،mاهات يبدو أن علم ال7م ا�ي �ن  ����و ����(سبحاFهذه الا Rش). و�

 ما A صُلب العلوم الإسلامية قد ت�ل ـ بسبب بعض ال�ائط والظروف 
ً
يوما

ا+ار�ية للمسلم� ـ إ3 موقف ا@فاع و�رّد الإقناع، وا�فضت فيه قابليات 
بطبيعة ا.ال A ا�وقع وا��لة الرئيسة ا@راسات ا.ضارية بشدّة. بيد أن ا+أمل 

 ذا العلم، ومضمونه ونسبته إ3 سائر ا�صادر ا@ينية من جهة، وا�شا� 
الواضحة ا�وجودة A الأسس ا�عرفية وا�:نة الراهنة لسائر العلوم الإسلامية من 
 A لا بديل عنه 

ً
جهة أخرى، جعلت من هذا العلم � ا�ستوى العم¡ خيارا

 A قالة سوف نتناول قابليات علم ال7م�تبويب ا@راسات ا.ضارية. وR هذه ا
ا@راسات ا.ضارية ضمن قسم�. A القسم الأول سنبحث A مسار تأسيس 
ا.ضارات من الزاوية ا�عرفية و� vور أصالة الإرادة ا�ي ينظر فيه إ3 

وR القسم اnاm سوف نش£ إ3 الأنiوبولوجيا ال7مية A مسار تبلور ا.ضارة. 
قابليات ال¥اث الA f7 إثراء ا@راسات ا.ضارية. وأما الأقسام الأخرى من 
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ا�قالة فتدور حول بيان وتفصيل هذين ا�حورين. و]ما تقدم ليس هناك اعتقاد 
بوجود القابليات ال7مية A دائرة الأ`اث ا.ضارية بمع¦ خلوّ علم ال7م من 

ب والشوائب، و©ب إصلاح نواقص هذا العلم A إطار ا+وجه ا.ضاري، العيو
  فادة من قابلياته A تبويب ا+فك£ ا.ضاري.والإ

  

  :النظام المطلوب في تبويب العلم وموقع علم الكلام

 A نشودة للإنسان�يرى ال:تب أن ا.ضارة عبارة عن تعّ� القيمَ والأمور ا
تماعية. وا�راد من ا+عّ� هنا ـ بطبيعة ا.ال ـ ليس م»ح ا.ياة الفردية والاج

�ردّ اkعد الت�ي­ من الواقعية فقط، و¬نما ا+عّ� هنا يشمل ا+صورات والقيم 
. إن هذا ا+عريف لا يقت® � �موعة من العنا� 

ً
وا+وجهات والأساTب أيضا

° ا�سارات ا�هنية لأجزاء ا.ضارة العضوية فقط، بل تشمل ح ةاnقافية ا�ؤلف
.
ً
  ا�اFة عن ا.ضارة (ثقافة ما بعد ا+مدّن) أيضا

و� هذا الأساس تس± ا@راسات ا.ضارية A الاFاه ا�تمحور حول 
ا+عريف بالوضع القائم A ا.قل ا.ضاري إ3 ´قيق أكi القيم  بوساطةالعلم، 

 µمنه bأوسع مساحة للحياة والنشاط بش A ومتواصل. وبعبارة الإنسانية
أخرى: إن هذه ا@راسات تمثل أرضية +عّ� ا�عتقدات والقيم A ا.ياة. وR رؤية 

  واحدة يمكن بيان الطبقات الأربعة للعلم � ا�حو الآ¸: 

 A يةºالطبقة الأو¼: العقلانية العامة ال« يتم بيانها من طريق القواعد ال
  الفلسفة العامة.

ا�نظومة ا�عرفية ال« يتم بيانها و¬نتاجها � أساس مدرسة الطبقة اnانية: 
  وثقافة خاصّة.

الطبقة اnاnة: ا@راسات ا.ضارية ا�بينّة لكيفية الارتباط ب� ا�ظرية 
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كيفية تسلل العنا� الفلسفية وا�ؤلفات ا�عرفية إ3  ال« الشارحةوا+طبيق، 
  ساحة العمل وا.ياة.

لق هذه الطبقة بالعلوم ا+طبيقية، ال« تتغذى بشb الطبقة الرابعة: تتع
 A تقدّمة، وتس± إ3 طرح وتنفيذ ا�ماذج العملية�مÀامن من الطبقات اnلاثة ا

 ،mسبحا) jارÁمقام ا+طبيق ا���Â .(ش�  

إن  ذا ا+بويب قابلية ا+عميم، ويمكن تطبيقه A مورد � حضارة 
إ3 فضاء ا+فك£ الإسلاf، يمكن ا.ديث عن  و�تمع إنساm، ولكن با�ظر

  ا@ور الأوضح للعلوم الإسلامية A بناء ا.ضارة.

A تاريخ ا+فك£ الإسلاf �ن من ا�ف¥ض ضمان الطبقة الأو¼ بعلم 
الفلسفة، ولكن جنوح الفلسفة الإسلامية عن هذه الرسالة أدى إ3 ظهور الكث£ 

ة، أي اnقافة وا�درسة الإسلامية اÁاصة تم . والطبقة اnاني�$�من ا�شا�
استخراجها من علم الفقه، وتم بيان ا�باm ا�ظرية  ا بواسطة علم ال7م. �ن 
الفقه وال7م ـ ولا سيما A ا�راحل الإسلامية الأو¼ ـ يعملان � تغطية �مل 

Çتا ا�جموعت� فضاءات العلوم الإسلامية، وÆن الفقه من خلال استنباطاته يب� 
.كما �ن علم ال7م يتكفل �%�من القضايا ا�ظرية والعملية (الأح:م والأخلاق)

بمهمة ا@فاع عن هذه القضايا وبيانها وÊحها É A ا�احيت� ا�ظرية والعملية 
 (سبحاm، ص 

ً
�ش). وبا+دريج حدث Êخ A نظام العلوم وأدى  �Ì ،��Íأيضا

صاص علم الفقه `قل استنباط القضايا العملية، وذلك A ذلك من جهة إ3 اخت
، ومن جهة أخرى اقت® أداء علم ال7م � اkيان 

ً
حدود الأح:م الفردية kÐا

 Ñوا@فاع الإقنا} عن القضايا ا�ظرية من ا@ين فقط. إن فهم هذا الوضع ا+اري
ا�احية ا.ضارية إنما Óظى بالأهمية من حيث أن أي إصلاح لعلم ال7م من 

 إ3 ا+اريخ ا�اÔ وال�ائط الراهنة  ذا العلم. وفيما 
ً
©ب أن يكون ناظرا

يتعلق بالطبقة اnاnة، أي حقل ا@راسات ا.ضارية، ©ب القول: إن ال�خ ب� 
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 خ اUديدة A أرومة أف:رنا، وخا�ظر والعمل يعد A الأساس من ال�و
ً
 كب£ للا

ً
 ا

الإسلاf. و� أساس هذه الإش:لات يمكن تشخيص ا�قص  A تاريخ ا+فك£
   واÁلل A العلوم ا+طبيقية Õ Aلم الإسلام.

الأخرى بشأن الوضع ا�طلوب وا�نشود للعلوم  ا�همةإن من ب� الأمور 
العقلية Õ Aلم الإسلام، هو الفهم ا@قيق للنسبة ب� ال7م والفلسفة. هناك من 

ال7م من لا يرى أي م:نة أو م�لة للفلسفة، وهناك من  ا�دافع� عن علم
 واحداً. ولكن 

ً
أنصار الفلسفة من يعيد Öيع أدوار علم ال7م إ3 الفلسفة قولا

©ب القول: إن ال7م والفلسفة رغم ا+عا× القائم بينهما، ©ب عدم اعتبارهما 
بأعم ا+فس£ات  علم� متماهي�، بل الصحيح هو أن نعتÙ الفلسفة متكفلة

وا+حليلات وتقديم ا�فاهيم ا�اظرة إ3 �موع ا�ظر والعمل، و¬حلال ال7م 
ضمن ا�نظومة ا�عرفية وا�ظرية للإسلام. وبعبارة أخرى: إن الفلسفة تمثل 

 �&�حاجة أوTة +قديم إطار Õم Uميع الأف:ر ا�تناغمة
ً
، Ú يمكن اعتبارها علما

 ولغة مش¥]
ً
ة ب� Öيع ا�دارس، وأما علم ال7م ـ بمع¦ الإ يات ا�ظرية إنسانيا

ا+ابعة �درسة خاصة ومصادر معرفية بعينها ـ فلا ينطوي � مثل هذه الرسالة 
العامة، وتنح® وظيفته بتطبيق ا�باm والقواعد الفلسفية العامة A دائرة ا�درسة 

لسفة الإسلامية الراهنة إ3 حقل وا�صدر ا�عرR اÁاص. ومن هنا فإن دخول الف
 A 

ً
 عن مهام هذا العلم ودخولا

ً
الإ يات ©ب اعتباره من ا�احية العملية عدولا

دائرة ال7م. كما أن تر]Ü علم ال7م بشb `ت � ا@فاع عن ا+عاTم ا�ظرية 
 لل7م عن مستواه وتدنيه إ3 مستوى العلم ا@فا} 

ً
  ال®ف.من ا@ين، يعُدّ ت�لا

إن ال7م ا�طلوب بلحاظ م:نته الراهنة وأصوÝ ا+ار�ية يمكنه قبل � 
ßء أن يلعب دورين اثن� يكمنان A عرض وبيان العقائد ا@ينية A دائرة 
الوجود (A أمور من قبيل: االله، والإنسان، وا�جتمع، وطبقات ال:ئنات واÁلق)، 

لاقية والعملية. إن ا�راد من اkيان هنا هو و]ذلك اkيان العقلاa للتعاTم الأخ
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الاستعراض ا�نهµ للتعاTم ا@ينية وا@فاع العقلاm عنها من خلال الإحالة إ3 
الإطار العق¡ والسماوي العام، و´ديد النسبة بينهما. و� هذا الأساس فإن علم 

ا العقائدية A ال7م A تعريفه اUديد، بالإضافة إ3 العمل � توجيه القضاي
 A حقل العقائد وا�تبنيات. وبذلك فإن علم ال7م 

ً
 فقهيا

ً
الإسلام ، يؤدي عملا

  يقوم ببيان معقد وهادف وتطبيÖ A áيع ا+عاTم ا@ينية ا�ظرية والعملية.

و� هذا الأساس فإن الأداء اÁاص لعلم ال7م الإسلاA f ا�قياس 
وا+ناغم ب� أجزاء تعاTم مدرسة فكرية ما  ا.ضاري ـ ا�ي يمثل ا+نسيق

âورة ملحّة +عّ� تلك ا�درسة ـ يتمثل A بيان الانسجام والارتباط الوثيق ب� 
 ا+عاTم العملية وا�ظرية بوصفها مقدمة لتراسات ا.ضارية.

 :القابليات الكلامية في إثراء الدراسات الحضارية

، و¬Õدة قراءة قابليات علم ال7م يمكن �ا ـ من خلال رؤية تفصيلية
الإسلاf الراهن A بناء ا.ضارة وضمان حاجة ا@راسات ا.ضارية ـ أن نعمل 
� تقسيم القابليات ا�ضمونية  ا، إ3 �موعت� من القابليات العامة 
والقابليات اÁاصة. و¬ن الظرفية العامة A علم ال7م يمكن دراستها A ا.دّ 

زاويت�، الأو¼: بيان الاFاه ا.ضاري من ا@ين، والأخرى: اkيان  الأدã من
ا�نهµ وا�نظم للتعاTم ا@ينية من خلال ا+وثيق والعقلانية. وبطبيعة ا.ال فإن 
 A وارد�القابليات اÁاصة A علم ال7م استقرائية، ويمكن  الإشارة إ3 بعض ا

ولوجية A ال7م القديم، و`وث ا�عرفة هذا الشأن، من قبيل: ا�باm الإبستيم
ا@ينية A علم ال7م، ونظام الفاعلية A الوجود من زاوية علم ال7م، و`ث 
ا+ºيف، وفلسفة بعث الأنبياء، والإنiوبولوجيا ال7مية، والرؤية إ3 ا@نيا 

امة والولاية، والآخرة والنسبة القائمة بينهما، وأخ£اً الرؤية ال7مية إ3 `ث الإم
حيث يعمل � واحد من هذه الأ`اث � مدّ يد العون إ3 اkاحث� A الشأن 
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 ا.ضاري بما يتناسب و|تلف حقول بناء ا.ضارة.

فيما يتعلق بأهمية بيان الاFاه ا.ضاري إ3 ا@ين A اkحث ا.ضاري، 
A إطار ا@ين  ©ب القول: إنما يمكن اعتبار حضارة ما دينية، إذا �ن هناك

 إلا إذا تم تقديم تفس£ 
ً
م:نة مؤثرة للحضارة، ولكن هذا الأمر لا يغدو åكنا

 
ً
 هاما

ً
لتين يتقبل الفكر ا.ضاري بشb �مل، وÓتضن ا.ضارة بوصفها عن®ا

A ا.ياة ا@ينية. والآن بالا+فات إ3 هذا ا+بويب ا�ي تمّ تقديمه عن الطبقات 
فك£ الفلسæ العام إ3 العلوم ا+طبيقية، نرى أن العلم ا�عرفية الأربعة للت

الوحيد ا�ي يستطيع أن يتكفل بأعباء هذه ا�همة A حقل ا�عرفة ا@ينية، هو علم 
ال7م. إن علم ال7م يعمل ـ من خلال تفس£ه �اهية ا@ين الإسلاf ـ � بيان 

انية الطيبة، وضمان السعادة موقع ومساحة العقل والوA ç ا+قدم با.ياة الإنس
ا@نيوية والأخروية، ويعمل كذلك ـ من خلال تقديم مساحة واسعة .ضور ا@ين 
 èا+ظه£ الواق A ساعدة�A |تلف طبقات ا.ياة الفردية والاجتماعية ـ � ا

 وا.قيá لرسالة الأنبياء A بناء ا.ضارة.

�نهµ وا�نظم +عاTم ا@ين، إنما والأمر اUوهري العام الآخر، أي: اkيان ا
يندرج بدوره ضمن دائرة إم:نات علم ال7م. أما العلوم الأخرى فé إما لم 
تدخل بعد A حقل ا�عارف الإسلامية اÁاصة (من قبيل: الفلسفة)، أو أنها من 
العلوم اUزئية والعاجزة عن بيان منظومة منهجية لتين (من قبيل: الفقه 

  والأخلاق).
ً
وفيما يتعلق بالفلسفة ©ب القول بطبيعة ا.ال: إن هذا العلم مضافا

، لا Óتوي كذلك من ا�احية الأسلوبية � نظرة �'�إ3 عدوÝ عن ا@ائرة العلمية
اشتماÝ  فضلاً عنح� أن علم ال7م � توثيقية وتفصيلية إ3 مصادر ا@ين، 

.� رؤية توثيقية واستنباطية، Óتوي � أ
ً
 سلوب عق¡ Õم أيضا

وفيما يتعلق بالظرفية اÁاصة لل7م A دائرة ا�باm الإبستيمولوجية ©ب 
 لثين يرون الفلسفة أكi منها سعة من هذه 

ً
القول: إن علم ال7م ـ خلافا
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 A إ3 بلوغه ا�روة mاnرحلة الأو¼ منذ القرن ا جري ا�ا�احية ـ ولا سيما A ا
ادية عند الإمامية، وا�درسة اk®ية عند ا�عÀلة، أكi ثراءً وتعينّا ا�درسة اkغد

[من الفلسفة] A |تلف الأبعاد. إن ال7م A ا�ساحة الإبستيمولوجية يشتمل 
 
ً
: إن علم ال7م ـ خلافا

ً
: � مسائل معرفية و¬بستيمولوجية متنوعّة، وثانيا

ً
أولا

) فقط axiomaticية إ3 ا�نظومة القياسية (للفلسفة الراهنة ال« ت�لت بالعقلان
ـ يعمل � توظيف |تلف ا�صادر ا�تنوعّة الأعم من ا�شهودات وا+جربيات 

) polymethodoc، بمع¦ أن علم ال7م علم متعدد الأساTب (�)�وح° اÁواطر
). نرى أن الفلسفة الإسلامية الراهنة monomethodicوليس متحد الأسلوب (

س± إ3 �رّد ا.صول � اTق� با�ع¦ الíوري (A ا�ع¦ الأخص)، قد ال« ت
ح�  �اقت®ت من ا�احية العملية � القضايا ا+حليلية أو شبه ا+حليلية، 

أن ا�تºم� من خلال تأكيدهم مراتب ا�عرفة وا+فكيك والفصل ب� اTق� 
nاA m مدار الأ`اث. وهذا السايكولوj واTق� الإبستيمولوj، يضعون ا

بطبيعة ا.ال ناشئ من الرؤية الواقعية A علم ال7م حيث يعتÙ العقل حجة 
 عن الواقعية اÁارجية، وليس الأنظمة ا�فهومية والأصل ا�وضو}. 

ً
بوصفه �شفا

 A 
ً
 مباÊا

ً
 للغاية من قبيل العقل العم¡ ا�ي يلعب دورا

ً
 هاما

ً
: إن مبحثا

ً
وثاnا

قيامه � أ`اث العقل ا�ظري ـ قد تمّ `ثه A علم من رغم � الاء ا.ضارة ـ بن
ثم إن العقل العم¡ A الفلسفة الإسلامية  ،ال7م بشb أكi بكث£ من الفلسفة

قد تعرّض للإخفاق والفشل بسبب سقوطه Õ Aصفة العقلانية اTونانية 
قد ت�ل A نهاية ا�طاف إ3 ا�شهورات (العلمانية). إن العقل العم¡ A الفلسفة  

وا�قبولات العامة، واï®ت مهمته A اUدل والإقناع دون صناعة ا�عرفة، وأما 
A علم ال7م فمن خلال القول بواقعية القيم الأخلاقية و¬ضفاء الاعتبار للعقل 
 العم¡، تم تمهيد الطريق للحكمة العملية A الإسلام � أساس أصل العدل

  وا.سُن والقبح العق¡.
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©ب القول بوضوح: إن عدم اعتبار واقعية ا�قولات العملية A الفلسفة 
 من ا�وانع اUادة A طريق بناء ا.ضارة الإسلامية؛ 

ً
الإسلامية الراهنة، يعد واحدا

إذ بناء � اعتبارية القيم الأخلاقية و¬رجاعها إ3 الأمور الاجتماعية ا�شهورة 
، لن يكون هناك بعد ذلك موضع لأخذ ا.كمة العملية الإسلامية ñدية وا�قبولة

A ا�نظومة الفكرية @ى ا�سلم�، وهذا الأمر سيفتح الطريق أمام حضارة 
  علمانية. 

ومن ب� القابليات اÁاصة الأخرى لعلم ال7م A بناء ا.ضارة ال« تمسّ 
باm ا�عرفة ا@ينية، وò أمور من الíورة إ3 طرحها A الأ`اث ا.ضارية، ò م

قبيل: مساحة ا@ين، وحاجة الإنسان إ3 ا@ين، وم�لة ا@ين A ا.ياة الفردية 
والاجتماعية، والعلاقة ب� ا@ين وا.ياة وما إ3 ذلك من ا�قولات ال« �نت 

ة A مطروحة A أ`اث ا�عرفة ا@ينية من علم ال7م، وقد تمّ إحياؤها اTوم ثاني
علم ال7م اUديد. ولا �ó ما سيكون  ذه الأ`اث من ا+أث£ � معرفتنا 

  ا@ينية A حقل بناء ا.ضارة.

الظرفية الأخرى لعلم ال7م ò `وث نظام الفاعلية A الوجود. فæ علم 
: إن نظام العالم م

ً
 ومنذ اkداية ب� الفعل والعلة. وثانيا

ً
ن ال7م تمّ ا+فريق أولا

اÁالق تعا3 إÖ 3يع ال:ئنات والب� قائم � أساس الفاعلية. ومن هنا يمكن 
 مريداً)، وعدّه ضمن 

ً
 حيّا

ً
� أساس ا�باm ال7مية اعتبار الإنسان بوصفه (�ئنا

 � مسار بناء ا.ضارة الفاعلة الرئيسة، 
ّ
 للنظرة العل

ً
إذ تكوّن  ،يةح� أنه طبقا

ïو جÙي، حيث لا يوجد أيّ اختلاف ب� الإنسان  � ßء بشb سابق و�
والشجر وا.جر، لا يكون هناك موضع ولا وظيفة من ا�احية العملية �ثل هذا 

  الاعتبار واÁطاب. 

وR هذا الإطار لا بدّ من الإشارة إ3 الظرفية اÁاصة kعض الأ`اث 
ن الكتب ال7مية ا�ذكورة A علم ال7م ´ت عنوان (ا+ºيف)، وا+ذك£ بأ
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ً
 مسؤولا

ً
للمتºم� ا�تقدّم� تبدأ من موضوع ا+ºيف، ويرون للعالم نظاما

 A ة الإنسانTبمع¦ أن العلاقة ب� الإنسان وا.ق تعا3 تقوم � أساس مسؤو
  الوجود، بما A ذلك تغي£ الأوضاع A الاFاه ا�طلوب.

سلاf واحد من ا.لقات إن مبحث (الإمامة واÁلافة) A ال7م الإ
 A ساحات ا.ضارية. إن نظريات الإمامة�ا�باÊة وا�تصلة ب� هذا العلم وا
تاريخ ال7م الإسلاf لا تكشف عن الأسلوب ا+حقيA á حقل ا�جتمع من 
 عن Fربة عينية للإدارة  ا@ينية A ا@ائرة 

ً
زاوية ا�ذاهب فقط، بل تعÙّ أيضا

. إن دراسة ال¥اث العريق فيما يتعلق بالإمامة السياسية والاجت
ً
ماعية أيضا

 Rيكشف عن جهود متواصلة للمواءمة ب� القيم ا@ينية والواقعيات العينية. و
هذا الشأن تشتمل الإمامة الشيعية � خصائص تضعها A أفق رفيع من الرؤية 

: أن الإمامة الشيعية من خلال اتصا 
ً
ا بمصادر فهم ا.ضارية، ومن ذلك أولا

ا@ين ومرجعية ا�عارف ا@ينية، تسد الطريق � تسلل القراءات العلمانية 
: إن الإمام هو خليفة االله ويت®فّ با�يابة عن ا.ق تعا3، بمع¦ 

ً
للحضارة. وثانيا

 ،mويل الإمام ظرفية ا+غي£ وا+حول الإنساô ّنظرية الإمامة الشيعية، تم A أنه
ئرة ولايته لا تقت® � ا�جتمع ا�ؤمن فقط، بل تتسع Uميع ومن هنا فإن دا

 .mمل ا+اريخ الإنساÆالب�ية و  

و� هذا الأساس فإن مدار الإمامة A رؤية القرآن وأهل اkيت يذهب إ3 
أبعد من �رد الولاية السياسية، ليشمل الولاية الاجتماعية وما هو أبعد منها 

ح  وقيادة Öيع الأوضاع الإنسانية A الاFاه حيث هداية ا�فوس والأروا
: يمكن للإمام أن يكون مصدراً للت�يع، وهذا يع� القدرة 

ً
ا+وحيدي. وثاnا

� خلق الأوضاع اUديدة وا+:مل A مسار ا.رÆت الاجتماعية وا+ار�ية. 
: إن أفق ا�هدوية A الإمامة الإسلامية يضع أمامنا A الواقع م

ً
دينة فاضلة ورابعا

حقيقية، لا �رّد مدينة اف¥اضية، ويعمل هذا الأفق � بلورة مسؤوTة ا.ر]ة ïو 
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الأهداف الإنسانية السامية. يضاف إ3 ذلك أن الاعتقاد بإمام ç ـ دون إمام 
سوف يو@ A ا�ستقبل ـ يساعد � إضفاء ا.يوية � ا.رÆت ا�ؤسسة 

لم نفسه A بقعة ضوء ا.ضور ا�عنوي وا�ؤثر للحضارة، حيث يرى ا�اشط ا�س
 مع مسار قائد إلé عظيم. كما أنه شل

ً
�ية وتار�ية، ويرى سعيه منسجماÕ خصية

ة الفقيه A ع® غيبة الإمام ا�عصوم (عجل االله من خلال الاعتقاد بنظرية ولاي
تعا3 فرجه ال�يف) يؤمن A الواقع بتطبيق أهداف الإمامة A ظروفه الزمانية 
: إن âورة حضور الإنسان الرباA m بلورة ا.ضارة 

ً
وا�:نية ا�حدودة. وخامسا

إ3 الغاية لا  العا�ية � أساس مفهوم الإمامة الشيعية، تع� أن إم:ن الوصول
 A م ا@ينية، بل إن تغي£ الظروفTيمكن بواسطة �ردّ ا+مسك بال�يعة وا+عا
الاFاه ا�طلوب إنما يمكن مع وجود إنسان رباm، وهو الإمام ا�ي و@ A ظل 

  هذه الظروف ا@نيوية، وÕش A كنف هذه الظروف.

ا.ضاري هو اkحث ومن ب� ا�وارد الأخرى لقابليات ال7م A اkحث 
ا�تعلق بالإنiوبولوجيا ال7مية ا�عتدلة حيث يقُدم بالنسبة إ3 العلاقة القائمة 
ب� الروح واUسد نظرية معتدلة، لا تضيّق اÁناق � ا.ياة ا�ادية وتكبت 
اUسد من جهة، ولا تسمح للروح باÁروج وا+نصل عن مدار ا.ياة الب�ية من 

ي¡ نش£ ـ من ب� أ`اث الإنiوبولوجيا A علم ال7م ـ إ3 جهة أخرى. وفيما 
 bأن تش öدائرة ا@راسات ا.ضارية با+فصيل، ع A ؤثرة�أحد الأ`اث ا

 +وسيع ا�عارف ال7مية A دائرة ا@راسات ا.ضارية.
ً
  نموذجا

  

  :محورية العقل والإرادة في الإنثروبولوجيا الكلامية

ل عنا� ا وية الإنسانية إيضاح كيفية الوصول إ3 يمكن من خلال ´لي
ا.ياة ا.ضارية إ3 حدّ ما؛ لأن ا.ضارة نتاج إنساm منبثق عن حاجة الإنسان 
والعنا� ا�كوّنة  ويته ا�اتية، بيد أن Êط ا�جاح A هذا ا�سار أن يتمّ وصف 
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عنا� الوجودية A هذه العنا� بشb واقè وجامع، مع عدم إبعاد أي واحد من ال
الإنسان لصالح الأبعاد الأخرى. إن هذا الاFاه الواقè اUامع A معرفة الإنسان 

  يمكن أن يتبلور ضمن الإنiوبولوجيا ال7مية بشb حسن.

 للرؤية ال7مية تع
ً
ا وية الأساسية والرئيسة للإنسان هوية مفتقرة،  دّ طبقا

ها العقل والإرادة، ويمكن سلبها عنه يتمّ تزويدها ñميع الكمالات ومن بين
ال« تÀيّن بنور العقل، ومن خلال منح  )أنا(واس¥جاعها منه. إن الإنسان هو الـ 

وR هذا ا�k بواسطة حضور الـ >أنا< الإنسانية ب�  .�(�الإرادة  ا، تغدو مريدة
لا يع� عن®ي الإرادة والعقل ïصل � وحدة تر]يبية. وهذا ـ بطبيعة ا.ال ـ 

إلغاء ونæ الوجوه الأخرى A ا.ياة الإنسانية، من قبيل: العواطف والرغبات، بيد 
 ويمÜّه من ا.يوانات 

ً
أن ا�ي ©عل الإنسان من وجهة ا�ظر ال7مية مسؤولا

الأخرى هو العقل والإرادة؛ لأن العقل والإرادة هما الثان يعملان � ´رير 
هذان  يعدّ لقوان� والسù. و� هذا الأساس الإنسان من الرضوخ لقيود ا

  العن®ان أساسيان، وسائر العنا� الأخرى عنا� تبعية.

وفيما يتعلق بم:نة العقل والإرادة وم�+هما A ا وية الإنسانية، ©ب 
: إن هذين العن®ين يتمّ تقديمهما إ3 الإنسان A عرض واحد، مع 

ً
القول أيضا

همّة التشخيص، بينما تقوم الإرادة بمهمّة الاختيار. وبعبارة فارق أن العقل يقوم بم
.  يعدّ أخرى: إن تطبيق ا�عطيات العقلية و]يفية توظيفها ومساحتها 

ً
 إراديا

ً
نشاطا

 للقول ا�شهور A الفلسفة الإسلامية ـ ليست Õطفة 
ً
ثم إن الإرادة ـ خلافا

بطبيعة ا.ال فإن العقل A شديدة، بل ò سلطة واقعية للإنسان � فعله وتر]ه. و
ا�ع¦ اÁاص هو الكمال ا�منوح وا.جة القصوى ال« تنتé إTها حجية Öيع 
ا.جج الأخرى؛ لأن العقل هو ا�صدر الوحيد لتشخيص ما A الضم£، و¬ن العلم 
 للقرائن 

ً
ا�نبثق عن � دTل خارj إنما يتم تقييمه بهذه ا.جة ا@اخلية. وطبقا

A الاستعمال القرآA m قبال >العقل< إنما  )اUهل(مكن القول: إن الكث£ة ي
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يكون بهذا ا�ع¦، وليس بمع¦ عدم العلم. إن القرآن الكريم يعÙّ عن >عدم 
العلم< بقوÝ (لا يعلمون)، A ح� أننا úد A ا�فهوم القرآm للجهل استعمال 

لمية الأخرى، من قبيل: ا�حاسبة ادÕء العلم وا+ميÜ، والكث£ من القابليات الع
.
ً
  وا.فظ وا+دب£ وتوف£ الظروف أيضا

ولا ينبü ـ بطبيعة ا.ال ـ الغفلة عن معطيات العقل؛ لأن هذه ا�سألة 
´ظى بأهمية بالغة A بيان النسبة ب� علم ال7م وحقل ا@راسات ا.ضارية. 

ن أن نعد أربعة أنواع و� أساس ا+فاوت ب� معقولات ومتعقلات العقل، يمك
  للعقل، أو أربعة أنواع للنشاط العق¡، وذلك � ا�حو الآ¸:

   ـالعقل ا�ظري، اÁاص `قل الوجود والعدم. �
Â .ـ العقل العم¡، ا�ي يرتبط بمعرفة ما ©ب وما لا ©ب  
   ـالعقل ا�كتشف، ا�ي يدرك معاm الرموز وا@لالات. �
ý ا�ي يت ،þابع الأوضاع القائمة ب� الأهداف أو القيمَ من ـ العقل الآ

  جهة، والواقعيات من جهة أخرى.

العقل ا+دب£ي أو عقل ا�عاش ا�ي ورد ا+عب£ عنه A ا�عارف ا@ينية  إنّ 
ا�ي هو من شؤون العقل الآþ، يعمل � تدب£ شؤون حياة الإنسان � أساس 

وبطبيعة ا.ال يمكن الاستمرار A هذه القابليات والأمور ا�طلوبة وا�نشودة. 
 الأمور 

ً
ا+قسيمات، و¬ثبات أن العقل ا�ظري ـ � سبيل ا�ثال ـ يدرك أحيانا

 أخرى، ومن هنا يمكن �ا ال7م 
ً
الºية، ويدرك الأمور اUزئية والطبيعية أحيانا

.
ً
  حول النسبة ب� العقل وا.س أيضا

  

  :النسبة بين العقل والإرادة

اح مفهوم وم:نة العقل والإرادة، ننتقل الآن إ3 ا.ديث عن بعد اتض
النسبة ب� هذين ا�فهوم� [العقل والإرادة]. ويمكن �ا A هذا الشأن أن ندافع 
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عن ا+عقل بمع¦ توظيف العقل من قبل الإرادة A |تلف ا+طبيقات. إن ا+عقل 
A هذا ا�سار هو الإرادة  مسار إرادي للحصول � ا�عطيات العقلية، و¬ن العامل

وأداتها ا+طبيقية هو العقل. و¬ن ا�ي ينتج عن هذا ا�سار هو ا�ي يسُّ� 
إ3 نفسه ونظرته بالعقلانية، وR ا.قيقة فإن العقلانية نوع من رؤية الإنسان 

 ـ فيما يتعلق  و¬3 العالم ا�حيط به، حيث يتأثر بتوظيف العقل ـ أو ا+عقّل
العقل لا يقبل أنّ العقل �شف عن  . إنّ وأبعادها .ياة الب�يةبمختلف وجوه ا

اÁطأ، ولكن عندما تتو¼ الإرادة الإنسانية توظيف هذا العقل، ربما عملت � 
تنظيم مسار يؤدي إ3 خليط من العقل واUهل، فيتمخض با+اþ عن و} خاطئ 

مجردّ ا�درÆت البسيطة أو غ£ دقيق. إن الإرادة الإنسانية A ا+علق لا تكتæ ب
ا.اصلة من ا@اخل واÁارج، بل تعمل � اkناء ا+نظي$ A امتداد ا�عرفة 
العلمية. إن اkناء ا+نظي$ وا+نظ£ي يتم من خلال توظيف القابليات الإنسانية 
 بناءً، و¬3 موقع 

ً
A موطن ا�فس. إن الا+فات إ3 موقع الإرادة بوصفها عن®ا

 عن ا.قيقة، Óظى بأهمية كب£ة؛ فæ هذا ا�سار تقوم الإرادة العقل بوص
ً
فه �شفا

بنشاط معرR، لا أنها ´صل � ا�عرفة بنفسها. فا�عرفة � � حال من وظائف 
العقل، وأما الإرادة فتباÊ الفعل والصنع. قد يتحقق نوع من الصنع A مسار 

ن الإرادة بشb متواصل، حيث ا+عقل وا�عرفة، إلا أن صنع الفعل يتمخض ع
، وعينية وخارجية A أحيان أخرى.

ً
  تكون معرفية حينا

هذا اkناء ا+نظي$ الصادر عن الإرادة، يتمكن من العمل � توسيع  إنّ 
ا�عرفة أو تضييقها. إن هذه الرؤية ال« تمتد ñذورها A ال7م الإسلاf ومذهب 

 :أهل اkيت 
ً
 دقيقا

ً
 وفاصلا

ً
ب� الإفراط وا+فريط A ا�عرفة، حيث  ، تضع حدا

يذهب أحد اUانب� إ3 اعتبار Öيع ا�عارف الإنسانية من شؤون العقل، ويذهب 
 من ا+عب£ عن ا.قيقة 

ً
 وخاTا

ً
اUانب الآخر إ3 اعتبار � معرفة أمراً |تلقا

ò ا+عا× ب� العقل والإرادة A يصطلح  ال« والواقع. إن هذه الظرفية الإنسانية
   .)الإنتاج الفكري(بـ  اعليه
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و� هذا الأساس فإن الاختلاف ب� ا+عقل والعقلانية ا.اصلة منها، 
الإنسان يصل إ3 ا�عرفة تارة من خلال توظيف العقل مباÊة،  يكمن A أنّ 

خرى وتارة 
ُ
يعمل � تنظيم معرفته A إطار صنع الإرادة. إن الفصل ب� ا+عقل أ

: إن الشخص يصادف وجود ، أوّ عدّة ية Óظى بالأهمية من جهاتوالعقلان
ً
لا

هذين الأمرين A موطن ا�فس مق¥ن�، ويمكن �ك أن يتسبب A اÁلط 
: يمكن  ذا ا+فريق أن يوضح قدرة الفرد A مسار بناء ا�نظومة 

ً
بينهما. وثانيا

عقّل الأصيل. ا�عرفية، ويكشف عن تفاوت الأنظمة ا�عرفية ونسبتها إ3 ا+
: إنه Óافظ � إم:ن ارتباط ا�نظومة ا�عرفية بالعينية اÁارجية. وتكمن 

ً
وثاnا

كون يأهمية ا�قطة اnاnة من حيث أنه عند انقطاع الارتباط مع اÁارج، لن 
. ومن خلال الفصل ب� 

ً
هناك إم:ن للإخبار عن اÁارج و´صيل العلم أبدا

 إ3 ´
ً
صيل ا�عرفة، والعقلانية بوصفها نتيجة للجهود ا+عقل بوصفه طريقا

العقلانية، يمكن للعقل تزويد الفرد با�عرفة عن تطابق ا�عارف وا�نظومات 
. و� هذا الأساس فإن الفرد يواجه � ا@وام توظيف� وعدمه ا�عرفية مع الواقع

ة، ويمكن للعقل، وهما: ا+عقل الأوz ا�ي يصون ارتباط الفرد بموضوع ا�عرف
الرجوع إTه بوصفه معياراً للمعرفة. وا+عقل اnانوي ا�ي يتم A إطار الأنظمة 

  ا�نتَجة.

واÁلاصة أن ا+عقل هو حصيلة العلاقة اUدTة وا@يالكتيكية ب� العقل 
ط ومقيد بمقدار الاستفادة من العقل والإرادة. ومع ذلك فإن وو¬رادة الفرد، وهو من
هو ا.اكم والسيد A التشخيص الأول والأخ£، ويمكن Ý  العقل � � حال

أن يرصد ح° تدخل الشهوة A تشخيصاته؛ لأن العقل من أجل إتمام ا.جية � 
 للعلاقات اÙUية اÁارجية وا@اخلية، الأعم 

ً
الإنسان ©ب أن لا يكون vكوما

سيادة وحاكمية  من العلاقات ا�فسية والاجتماعية وا+ار�ية. وبالاستناد إ3
ا�عرفة العقلية هذه، يمكن للفرد A � .ظة أن يغّ£ من الظروف وال�وط 
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، ويأسس � أنقاض ذلك حياة أخرى أو حضارة 
ً
ا�حيطة بل وا+ار�ية أيضا

جديدة. و¬ن ا@عوة القرآنية إ3 ا جرة والقيام، وا@عوة إ3 أصل ا+وبة A ا+حول 
 آخر � هذ ا@اخ¡ والوجداm، تمثل

ً
الإم:ن ا�اثل من الظروف  ابدورها شاهدا

  اkيئية ا�حيطة بالفرد، وعدم خضوع عقله و¬رادته للظروف وال�وط ا�حيطة به.

إن مثلث العقل وا+عقل والعقلانية، والفصل ب� هذه الأضلاع اnلاثة، 
 سبيل من شأنه أن يعمل � إيضاح اÁلط الشائع A هذا الشأن. من ذلك ـ �

ا�ثال ـ يمكن القول: إن هيجل قد أخذ ا+عقل خطأ A قبال العقل، و´دّث عن 
�ش). كما خلط أصحاب  ����حر]ة وتكامل العقل A ا+اريخ (انظر: هيجل، 

ال�عة ا+ار�ية A الواقع ب� العقل والعقلانية، ومن هنا عندما ´دث بعض 
د Õبد اUابري عن العقل الإسلاf أو ا�فكرين، من أمثال: vمد أر]ون أو vم

، ��العقل العر�، إنما �ن مرادهم من ذلك خصوص العقلانية (انظر: أر]ون، ص 
�ÍÍ� ص ��م؛ طرابي�، ص ،�ÍÍÍ م). بل يبدو ح° من ابن ختون أنه قد خلط

 (انظر: العروي، ص
ً
   م).A�ý� ،�ÍÍÌ نصوصه ب� العقل والعقلانية أيضا

نا السابق السيادة وا.اكمية ا.اسمة للعقل، نّ® كذلك وهنا رغم تأكيد
� أن العقلانية ـ بسبب تأث£ها ا�باA Ê اôاذ القرارات، وح° A منظومة 
الأف:ر وا�يول ـ ´ظى بم:نة خاصّة. إن ا�ظام الأخلا� العام، وأولويات الإنسان 

 .Êمبا bنظمة بش�وبعبارة أخرى: إن قيادة A مقام العمل رهن بالعقلانية ا
ا.ياة الإنسانية تتم عÙ العقلانية ا�نتجة من قبل الإنسان نفسه، أو العقلانية 

هناك ـ كما ذكرنا ـ  أنّ من رغم � الال« يرثها من اnقافة وا.ضارة الإنسانية، 
إم:ن لتشخيص الآفات وتغي£ هذه العقلانية � ا@وام، وأن الفرد يتمتع A هذا 

�سار بالإرادة والاختيار � ïو طبيè. إن الّ» A ا.ضور الفعّال للعقلانية A ا
حياة الإنسان يكمن A أنه لا يقوم بشb متواصل با�حاسبة العقلانية الواعية، 
بل � أساس منظومته الفكرية والاFاه السابق عنده وا�تمثل بالعقلانية، `يث 
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 من يقوم بالكث£ من قراراته � 
ً
ïو لا شعوري، وهذا هو ا�ي يكون جزءا

  هويته اnانوية. 

إن من ب� الأدلة الأخرى ال« تؤدي بالإنسان إ3 الانتقال بشb طبيè من 
مرحلة ا+عقل الأوz، والعمل بشb إرادي � صنع منظومة من ا�ظريات 

وتبيينها  اتهوا�فاهيم، ò ا�وارد الآتية: إن الإنسان `اجة إ3 تنظيم معلوم
، والعمل � الإجابة عن �هولاته من طريق إ©اد الارتباط ب� وتوضيحها

معلوماته السابقة. كما أنه يس± إ3 تطبيق معلوماته وخاصة إثر ا+فاهم مع 
 ،èطبي bالآخرين. إن ا.اجات الآنفة تستوجب ا+نظيم الفكري وا+نظ£ بش

حلة ا.ضارية ـ فإنه سوف يتأثر بمقدار ما وأما A ا�رحلة اللاحقة ـ وò ا�ر
يس± فيه إ3 ا+فاهم مع الآخرين بقابلياتهم ا�فهومية وا�عرفية. إن هذا ا+فس£ 
للتفك£ وا�عرفة الإنسانية � خلاف ا+صورات الفلسفية والعرفانية ال« 

ها ترى لاتقول A الأساس بوجود دور للإرادة، و¬ن مب¦ هذه الرؤية الفلسفية أن
أساس النشاط اUوارç والعم¡ للإنسان يكمن A السè اUوان­ وا�ف� 
للإنسان، أي فعل ا�عرفة الإنسانية، و¬ن مسار ا�عرفة من وجهة نظر الفلاسفة 

  ا�سلم� أمر جÙي وغ£ إرادي.

بعد تبلور ا�صنوÕت ا�هنية، يمكن للفرد أن يطُلّ من نافذة هذا ا�ظام 
لصنا} ويلá نظرة ثانية � الكون والإنسان، وتكون @يه أفهام ا�عرR ا

جديدة. ونطلق � هذه الأفهام اUديدة مصطلح (ا+عقل اnانوي). كما يمكن 
؛ لأن الفرد أثناء ا+فك£ وبناء 

ً
تسمية هذا ا+عقل اnانوي بـ (ا+عقل اUمè) أيضا

 ما يستع� بالأدبيات واnقافات
ً
والعلوم ا�عا�ة وح° ا�ظام  ا�ظام، kÐا

 للغة والزمان  أنّ من رغم � الالأخلا� ا�حيط به، 
ً
هناك A ا+عقل الأوz تأث£ا

.èمسار الفهم شأن تب A بيد أن دور هذه الأمور ،
ً
  وا�:ن أيضا

أما اÁطوة اnاnة A ا+عقل ـ وال« ´دث A ظل ظروف وÊائط خاصة 
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لور >العقلانية ا.ضارية<، وذلك عندما تتحوّل فقط ـ فé تكمن A تب
ا�حورية الفردية، أي الاعتقاد واnقافة والأخلاق وا.اجات الفردية، إ3 الاعتقاد 

  والأخلاق وا.اجات اUماعية.

A هذه ا�رحلة تشتبك الروابط والعلاقات اUماعية وتتسق فيما بينها 
��رحلة ا+عايش وا+عقل `يث تتبلور الأهداف واnقافة وا.اجة ا 

ً
ش¥]ة، وخلافا

اUمè، حيث إنما �ن الأفراد ينسقون هوياتهم A إطار النسبة مع الآخرين فقط، 
تغدو ا ويات A ا�رحلة ا.ضارية هويات مش¥]ة ومستقلة عن الأفراد، وتغدو 

 +بعية الأفراد. وR ا�رحلة ا.ضا
ً
 للتفك£ والسلوك موردا

ً
رية بوصفها نموذجا

تصل العلاقات اUماعية A مرحلة ا+حول إ3 إنتاج اnقافة اUماعية ا�ستقلة، 
`يث لا ©د ح° ا�خالفون +لك اnقافة مندوحة من ا+ماò مع ما هو عليه 
حال اUماعة. وR هذه ا.الة لا تكون مشار]ة الفرد بالíورة مشار]ة >أنا< 

تغدو القيم الأخلاقية واnقافة اUماعية ò ا�عتقد A العلاقات الاجتماعية، بل 
مب¦ ا+فك£ والإرادة @ى الأفراد. وR هذه ا�رحلة لا تكون إرادة الفرد أو إرادة 
، بل ا�ي يعمل هو 

ً
 ò من يعمل � ا@فع باUمع قدما

ً
 فردا

ً
آحاد الأفراد فردا

.  إرادات الأفراد A إطار الإرادة اUماعية ال« حصلت � هوية
ً
مستقلة نسبيا

و� هذا الأساس يمكن A ا.الة ا.ضارية أن يعمل العلماء وا�فكرون ـ دون 
أن يكون @يهم اعتقاد شخ	 ـ � خدمة وتطوير العلم السائد واnقافة 

  ا.اكمة.

إن ´ديد هذه ا�راحل A ا.ياة الإنسانية وا�جتمعات الب�ية، يمهد 
� �ات الإنسان وحا+ه، كما ©عل من ا+حليل الأرضية لإم:ن ا+وصيف ا�ف

. وا�قطة ا امة 
ً
 åكنا

ً
ا+اريÑ ـ الاجتما} �راحل تطوّر ا�جتمعات الب�ية أمرا

 :أنه قد Fتمع A آن واحد وبشb مÀامن @ى الإنسان ثلاثة أنواع من ا+عقل
zالأو، (èمUا) انويnالوضع ا.ضاري لا ي ،وا Rمكن ´ويل ح° وا.ضاري. و
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ً
Æ¥مش 

ً
علوم من قبيل الفلسفة إ3 اعتقاد @ى الأفراد، بل تعمل بوصفها فصلا

 A قافةnمعية. و� هذا الأساس فإن العلم واUالعلاقات والإرادات ا � 
ً
حاكما

الوضعية ا.ضارية و¬ن �نت من نتاج الإرادات، إلا أن هذا ا�تاج قد حصل 
و¬ن العمل � تغي£ها Óتاج إ3 آTات خاصة، ولا  � هوية مستقلة،بنفسه 

  يمكن تغي£ هذه ا وية بواسطة الإرادات الفردية.

 واÁلاصة ò أن جوهر ا.ضارة إنما يتبلور عندما يصل الب� إ3 إنتاجٍ 
مش¥ك للقيم وا�فاهيم وا�عتقدات � أساس الأهداف وا�قاصد اÁاصة. وما 

إنما هو �رد إشارة إ3 قدرة مباm علم ال7م الإسلاf � ذكرناه A هذه ا�قالة 
 � 

ً
إÕدة إنتاج ا�ظريات ا.ضارية. ويمكن تطبيق ما يشبه هذا ا�موذج تقريبا

.
ً
  Öيع القابليات الآنف ذكرها A علم ال7م أيضا
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